ب 5 I‏ : 11 جر 
دم زو وک 
ظ 2 ون 
5 ظ :2 / 4 7 ب ۹ 
وك ري 
ا و 





لباش 
حمة: ا 
1 د. سا 
مراح 


محمل 
تا 
مورا 





هاینس هالم. الخنوصية في الاسلام 


هاینس هالم 


ترجمة: رائد الباش 
مراجعه: د. سالمة صالح 


منشورات الجمل 


ولد هاینس هالم عام ۱۹۶۲ في مدينة آندرباخ على نهر الراين/ المانيا. بدا في عام ۱۹۱۲ دراسة 
كل من العلوم الاسلامية» والسامية؛ والعصور الوسطی. مستشرق الماني يدرس العلوم الاسلامية 
في جامعة توبنفن؛ خص ظاهرة الغنوصية الاسلامية حتی الآن ببحثين مطولین: «کونیات وعلم 
الخلاص لدی الاسماعیلیین الأوائل» (۱۹۷۸) و«کتاب الاظلة» (۱۹۸۱-۱۹۷۸). ناشر مشارك 
في كل من الدوریات التالیة: عالم المشرق. والاسلام. كما نشر العدید من الکتب المختصة. منها: 
«الشيعة» (۰)۱۹۸۸ «الاسلام الشيعي - من الدین إلى الثورة» (۱۹۹۶), «الفاطمیون وتقالیدهم 
في التعلیم» (۱۹۹۷). و«الاسلام - ماض وحاضر» (۲۰۰۰). 


وید رائد الباش عام ۱۹۷۲ لاسرة فلسطينية لاجثة؛ یقیم في برلین ویعمل في ترجمة الاداب 
العلمية» یعنی أكاديمياً بدراسة الفیلولوجیا الالمانية الحديثة في الجامعة التقنية - برلین. 
وبالاستشراق في قسم الدراسات العربية في الجامعة الحرة - برلین. له بعض الترجمات 
والدراسات في ذات الاختصاص. 


وُلِدت سالمة صالح عام ۱۹۶۲ في الموصل /العراق. درست القانون في جامعة بغداد والصحافة 
في جامعة لایبزیغ في آلمانیا حيث حصلت على الدکتوراه ١۱۹۸ء‏ تقیم في برلین» آصدرت العدید 
من الاعمال القتصصية ونُشر لها العدید من الترجمات الادبية لمشاهیر الکتّاب الالمان. 


هاینس هالم: الغنوصية في الاسلام» ترجمة: رائد الباش, الطبعة الثانية ۲۰۱۰ 
كافة حقوق النشر والاقتباس باللغة العربیة 
محفوظة لمنشورات الجملء بیروت - بغداد ۲۰۰۳ 
تلفون وفاکس: ۱۸۱۱۸ ۱ ۰۰۹۱ 
ص,ب: ۱۱۳/۰۹۶۳۸ - بیروت - لبنان 


Heinz Halm: Die islamische Gnosis - Die extreme Schia und die ‘Alawiten 
Artemis Verlag Zürich und München, 1982 
© Heinz Halm 2002 


© Al-Kamel Verlag 2003 

Postfach 1127. 71687 Freiberg a. N. - Germany 
WebSite: www.al-kamel.de 
E-Mail: info @al-kamel!.de 


هو ی 


مغد مه 


۱-الغنوص والاسلام* 

عندما اجتاحت اجیوش العربية سورية ومصر في القرن السابع اليلادي كان التیار 
الديني الذي یسمیه العلم به الغنوص » أو ب« الغنوصية»» والذي كان یحظی بأهم مراکزه 
في الفترة المتأخره من العصور القدمية في هذین البلدين» قد فهر منذ أمد بعيد. لقد خسر 
هذا التيار في مُجابهته للكنيسة الكبيرة؛ هكذا ترسخ لاهوت مناوء للغنوصية 
كأرثوذكسية. وقد اختفت الطوائف البربلغنوصية والحناشية والفالانتينية؛ يرجع الفضل في 
الاكتشاف العظيم للمخطوطات القبطية - الغنوصية في منطقة نجع حمادي في صعيد 
اليلادي إلى وضع مدوناتها في مأمن من غارات المطاردين الأرثوذ كس . 


أما خارج حدود الإمبراطورية الرومانية» وعلى الجهة الأخرى للمُرات» فكان الامر على 
غير ذلك . هناك حيث لا تطول يد كنيسة الامبراطورية البيزنطية» استطاعت في ظل حكم 
الملوك الساسانيّين؛ ليس فقط الكئيسة النسطورية التي أعثبرت و ا ل 
أنواع الفرق العُنوصية ذات الأصل المسيحي أو اليهودي أن تفرض نفسها. وعلى الرغم من 
اضطرار المانويين إلى التراجع أمام الاضطهاد المسيحي لهم في الإمبراطورية الرومانية إلا آنهم 
استطاعوا البقاء هناك . إذ كان مقر زعيمهم في بابل التي أمست منذ أمد بعيد مدينة 
صغيرة غير ذات SRE‏ تدر عرو ركد ترم لها عم 
الندائیون في كنك الوقت کانوا یعیش ون في ناف ات کے ای من العراق ا 
یتواجدون فیها إلى الیرم . وهکذا فلا عجب في أن يحتك الاسلام حدیث النشاة بالتعالیم 
العُنوصية في العراق تحديداً وان یطلع علیها . 


بعد انتصار قائد الجيش العربي سعد بن آبي وقاص على قائد الحرب الفارسي رستم في 
القادسية (غرب الفرات الاسفل» بالقرب من الكوفة التي أنشات فیما بعد) في الأول من 
حزیران لسنة 1۳۷م أصبح العراق مكشوفاً للفاتحين السلمین : وفي نفس الشهر استطاع 
سعد احتلال العاصمة الساسانية قطسفون من دون قتال . شغلت الا خبار حول فتح 
نافيل اندي قر را یداه راتس نم بعد فترة وهن اهتمام الرخین ب 
«المدائن» - كما سمى العرب المجموعات السكنية واسعة النطاق - لآنها فقدت فعلا 
وبعد فترة قصيرة من الزمن مكانتها كعاصمة وكذلك لان العرب لم يستوطنوها بشكلٍ 
یذ کر حيث حل مكانها المعسكران العربيان البصرة ( أنشات في سنة 1۳۷ أو 1۳۸ م) 
والكوفة ( أنشات في سنة 1۳۸ أو 5789م )» ومنهما تابع العرب فتوحات الهضاب الإيرانية 
في السنيّن المتوالية. ولقد أولت كتب التأريخ العربية اهتمامهما بطبيعة الحال بالأوضاع 
والاحداث في هاتيّن المدينتيّن العربيتين قبل كل شيء. غالبا وبهذا فقط نتعرف على شيءٍ 
من التعاليم الغنوصية والمعلمين عندما يظهرون في البصرة أو الكوفة. 


ما كان للديانات الغنوصية والفرق في منطقة ما بين النهرين ما يدفعها أن تأمل من 
الاسلام خيراً ؛ إذ أن الثنائية الظاهرة أو الْمستّعرة القائلة بوجود الإله الأول والإله الصانع 
(الخالق )» أو المذهب القائل بانتشار الاله الأعلى المشكل لأعداد كثيرة من الفيوضات 
1106 والأقانيم Hypostosen‏ كما تتسم بها جميع المدارس الغنوصية» كانت 
تشكل تماما النقيض الا حَدٌ لاهم ما في الإسلام من عقيدة» وبل لعقيدته الوحيدة؛ الا وهي 
«التوحيد ». إن اسم الفعل» والذي يعني «الاقرار بالوؤحدانية»» يعني (بالعربية: واحد - 
«واحد أحد»)» أي الشهادة بوحدة ووحدانية الله المطلقة التي تشكل محور الدين 
الاسلامي» والتي ذهبت بها الذامب الفقهية الإسلامية التاخرة فيما بعد إلى درجة أن هذه 
الذاهب لم تعد تقر لصفات الله ولئعوته حتی بوجود ذات خاصة. وهکذا لم يعد هناك 
مكان لانتشار إله مشکُل لرذاذ من الأقانيم والفيوضات. ولذلك وبعد فترة يسقط الغنوص 
أمام الاضطهادات الإسلامية . إذ تمت إبادة الانوية أو دحرها خلف الحدود؛ فاضطرت بذلك 
للجوء إلى أواسط آسيا. في مناطق الحدود الإسلامية البيزنطية على شمال الفرات في إقليم 
مدينة 1600716 تفركة التي تسمى بالعربية ب « دبركي ) وهي اليوم تابعة لتركية وتسمى 
بالتركية ب(015151)» نشات في القرن السابع الميلادي فرقة الباوكولية الثنوية [ الثنائية] 
الأرمنية التي رحلت حكومة الإمبراطورية الرومانية أتباعها في عام ١97م»‏ وبشكلٍ 


٦ 


جماعي» إلى أوروباء والذین سببوا في تکوین البغراطية في بلغارياء واحدثت اثراً في 
کرواتیا وشمالي إيطاليا ( الباترية 28121626111012 ) وحتی جنوب فرنسا حیث بلغت حركة 
الکتاریین أو الالبیجیین في القرن الثاني عشر اليلادي آخر ازدهار ما یسمی ب«المانوية 
المحدثة » وهي تسمية غير دقيقة. 


إن اضطهاد غنوصيي منطقة ما بين النهرين لم يبدأ - وبلا شك - بعد الفتح العربي 
مباشرة. إذ لم تكن الاضطهادات على مدى حكم خلفاء بني أمية في دمشق ( حتى سنة 
۰ ) وعلى ما يبدو» منظمة. كان ولاة هؤلاء الخلفاء في العراق فقط يلاحقون أحياناً 
الزنادقة المسلمين ذوي التعاليم القائلة بالغنوصیة(. لكن بعد أن اتخذ العباسيون مقر 
حكمهم في العراق وأسس الخليفة المنصور مدينة السلام - بالقرب من البلدة القديمة بغداد 
- في عام ۲٦۷م‏ كمقر جديد له» بدات اضطهادات جسيمة ضد الزنادقة - كما يسمي 
العرب العُنوصيين الهراطقة خاصة المانويين منهم(۲. وبلغت موجة الاضطهادات هذه ذروتها 
في السنوات ۵۱۷۰-۱۲۳/ ٠۷۸-٦۷۸م‏ في عهد المنصور ابن الهدي ( حكم مابين عام 
۱۹۹-۸ ه/ ۰)۷۸۵-۷۷۵ أب هارون الرشید؛ وفي عهد الهادي (۱۷۰-۱۲۹ه | 
۸۷۸۱-۵۰ ) أخ هارون الا کبر۲۳. واصاب هذا الاضطهاد العارم الانوية اصابة قاسية. لا 
شك في أن الصادر العربية ظلت حتی القرن التاسع تذ کر شخصیات ذات مقام كبير» و کان 
بینها غالبا مفکرون اتهموا بالزندقة وعوقبوا علیها أحيانا بالقتل» ولکن یتعذر في معظم 
الحالات الکشف عن نوع مروقهم الکامن وراء زندقتهم الزعومة. وعلی کل حال استمر 
ذکر آسماء زعماء الفرقة الانوية في الصادر العربية حتی في عهد ابناء هارون الرشيدء 
المأمون ( حکم في الاعوام ۵۲۱۸-۱۹۸/ ۸۳۳-۸١١‏ م) والعتصم ( حكم في الاعوام 
۲۲۷-۸ ه/ ۸4۲-۸۳۳ م). وفي العقود الا خيرة أخذت اعداد الانویین فعلا 
بالتراجع السریم: «وآخر ما انجلوا في أيام القتدر ( حكم ۵۳۲۰-۲۹۵ 2۹۳۲-۹۰۸) 
فانهم لحقوا بخرسان خوفاً على نفوسهم» كما يروي ابن النديم (۵۳۷۷/ ٩۸۷‏ أو ۹۸۸م) 
الذي عرف شخصياً في القرن العاشر فرقة مانوية صغيرة في بغداد : « فاما مدينة السلم اي 
بغداد) فكنت آعرف منهم ايام (الأمير البويهي» حکم في الاعوام 4 ۳۳- ۵۳۵۹ | 
۹1۷-٥‏ م) معز الدولة نحو ثلثمائة واما في وقتنا هذا فليس بالحضرة منهم خمسة ۲ . 
إذ أن عملیات الاعدام والهجرة والدعوة إلى الاسلام کبدت ما بين القرن الشامن والعاشر 
اليلادي الزنادقة - ومن بینهم أيضاً إلى جانب المانويين بالتاكيد فرق عُنوصية أخرى - 


۷ 


خساثر فادحة» وادت أخيراً إلى تلاشيّهم. واستطاعت الطائفة الندائية وحدها والتي كان 
المؤلفون السلمون قد غفلوا عن ذکرها أن تستمر قى الحياة في جنوب العراق - إلى یومنا 


هذا. 


وإلى جانب مقاومة الاسلام للزندقة بشكل علني كانت هناك مقاومة أخرى لا تقل حدة 
عن الأولى» هذا يعني مقاومة محاولة الهرطقة الغنوصية حماية نفسها بثوب اسلامي وذلك 
بقیامها بتاویل خلاصة الوحي القرآني الحقيقي وتفسیره تفسیراً غنوصياً. استطاعت 
الغنوصية في الفترة ات خر نت العضور ل وة العالي أن تنفذ إلى التراث الديني 
الوثني» واليهودي» والمسيحي» والايراني وآن تغیر منه؛ وما كانت الرسالة الاسلامية لتسلم 
من مغل هذه احاولات . ل 0 
بعد لمواجهة هذه التأثيرات الخارجية الغريبة عنه؛ فة ففي القرن الثاني الهجري ( الشامن 
الميلادي ) ومع إقبال المؤمنين الجدد المتزايد بدا الإسلام لو ينتشر في العراق . وببدء 
مقاومة التعاليم التي أعتبرت غريبة عن الإسلام تَكوَّنَ الفقه التشدد وخاصة الشيعة الإمامية 
التشددة؛ حيث وسمت هذه الشيعة المتشددة تعاليم المنوصيين في صفوفها ب« الفلو»» 
ووضعتهم جانباً ك «هراطقة» وأخيراً لعنتهم كطائفة موجودة وجوداً هامشياً. 


لقد ظهرت التعاليم الغنوصية بثوب الاسلام عند نهاية القرن الأول الهجري / ا 
الميلادي؛ ویشکلر أقوى في القرن الثاني الهجري /الثامن الميلادي في العاصمة القديمة 
داقن وتوشهره مر تلات ببند شو عير ف E LN‏ سيقن انار 
رالشات وار غات الضغيرة عرف علیها عادة من ميحطؤطات اعدانهنا وحسب »من 
الورخین الإماميين ( الشيعة) والسنة للملل والنحل» اختفت بعد فعرة أو اذابت في 
مجموعات حوفي الا آن قلة قليلة منهم استطاعت اذ تستمر بالبقاء غالباً دن مناطق 
متاخمة للعالم الاسلامي إلى یومنا هذا؛ إن هؤلاء یشکلون مع المندائيين البقية الباقية 


الوحيدة من الغنوصية. 


۲ -تحديد الغنوص الاسلامي 
استخدم مصطلح « الغنوص الاسلامي» باحشون في الدراسات الاسلامية منذ مطلع هذا 


القرن ولکن عضمون مختلف جداء وأحياناً معنی غير واضح على الاطلاق . فهكذا لا 
تتناول « دراسات حول الغنوص الإسلامي » ل«إرنست بلوشت » ,2-6 805) 3۱06۳6۱ E.‏ 
(1908-1915 أي شيء من الغنوص الحقيقيء إنما تتناول استمرار الهرم‌سية؛ آما إنيانتس 
غولد تسیهر 00102:606۲ فقد تبن له وجود «عناصر أفلاطونية یل که وغنوصية في 
الحديث » (1909 ,22 2۸)ء ولکن بدون أن یربط فعلاً ما بينها وبين فرق عُنوصية غير 
إسلامية؛ آما آسین بلائیوس 23120105 4518 في «ابن مسرة ومدرسته ٩۱۹۱‏ 
)Abenmasarra y su escuela)‏ فلقد أطلق الصطلح 0 غنوص » على التصوف الإسلامي فقط . 


خص هانس شيدار 50026067 .1۷ الخلفية الغنوصية لفرقة الاسماعيلية بالذ کر قليلاً . فقد 
أشار في محاضرته «ناصر خسرو والغنوص الاسلامي» ( لخصت في 22116 دورية الهيئة 
الا مانية للمشرق» مجلد ۷۸ لسنة ۰)۱۹۲4 وفي مقالة له عنوانها «الرؤية الإسلامية 
للانسان الکامل؛ أصلها وبنیتها الشعرية» ( 21846 مجلد ۷۹ لسنة ۰۱۹۲۵ ص۱۹۲- 
۸ /) إلى أن هذه التصورات موجودة قبل الاسلام إذ تدل علیها قصص تأريخية - دينية 
وموضوعية کثیرة. 


أدئ اکتشاف النص الفارسي لد أم الکتاب » التداول في منطقة پامیر هند وكوش ومعرفته 
في الثلائینیات إلى اکتساب مصطلح الغنوص الاسلامي بعد ا شید سا هذا الکتات 
الذي كان قد إكتشفه باحثون وموظفون روسیون مع بداية هذا القرن» حلله فلادمیر فانوف 
عام ۱٩۳۲‏ في مقال ابتدائي له عنوانه « ملاحظات حول آم الکتاب لاسماعيليّة وسط آسیا» 
Centrale)‏ ۲۸۵۹۱۵ عل (Notes 7 1'Ummu'l-Kitaãb des Ismaéliens‏ ۳ في ,6 (REI‏ 
(1 419-48 وطبع في دورية (151850 :26). لقد كان اون ماسنیون Louis Massignon‏ أول 
من قيّم هذا النص وبشکل صحیح. فمقالاته « سلمان باك والبدايات الروحانية للاسلام 
الفارسي» (4 ۱۹۳)(؟ و« أصول ومعاني الغنوصية في الاسلام» (۳۲)۱۹۳۷ و« الشعائر 
الغنوصية الفاطمية في الاسلام الشيعي » (۱۹۳۸)(* هي في الحقيقة الأولى التي افتتحت 
البحث علمياً للعُنوص الاسلامي . وأضاف ماسنیون وعلی وجه التخصیص في القالة الثانية 
سالفة الذ کر إلى أم الکتاب الذي طبع قبل ذلك بعام» وأبرزَ مزاياه العُنوصية من خلال 
واک ا ا ر «القيمة الرمزية حروف الأبجدية؛ ... تقسیم تاريخ العالم إلى 
دورات تطابق الحلول الجديد» ناس منتظمون في طبقات مرتبة يُسْمّدعون للخلاص بعد 


هبوط يحجز الارواح - أي ملائكة هابطين - في أجساد فانية». تناسخ الأرواح» عودة 
المخَلصين إلى الكواكب» ظُهور Doketismus‏ » عداوة المرأة Misogynie‏ « وميد ال کات 
رمزياً ؛ كل هذا یعرف كمعالم أحادية خاصة ذات نمط غنوصي . وفضلاً عن ذلك أبرز 
ماسنيون مؤكداً علاقة هذا النص الفريد بالمذهبيين المعروفين فقط من خلال الکتب الورخة 
لطبفات اللل والتحل: قل والمغيزة» رار الطاب والفرقة اة » وکذلك بتعاليم 
و أو العلويين» والاسماعیلیین والدروز "۲ . لقد رای ماسنیون بان أعلام التصوف 
الاسلامي كالحلاج العراقي أو ابن سبعين الاسپاني هم ورثة لهذا التراث العُنوصي الذي 
اعتبره متأثراً جل تاثیر بالانوية. 


تتسع دلالة مصطلح العدرض الإسلامي لدی هنري کوربان 00:00 :11627 أكثر ما هي 
لدی ماسنيون: ففي محاضرته « من غنوصية العصور القديمة إلى غنوصية الإسماعيلية)7"') 
التي ألقاها عام ۱۹۰۲ في روما ظهر الغنوص الإسلامي في أشد تجلياته التنوعة كشكل 
خاص محلي له ديانة عالمية) لها تأثيرات غنوصیة-روحانية حتى يومنا هذا. ديانة یظهر 
کوربان تنب تاو نا بمضامين عقيدتها متجاوزا بذلك الإهتمام العلمي. ولكن ذلك لا 
يعيقه في تتَبّع الطُرّق التاريخية لمبلور هذه الدیانه العالية . ومثلما ينوه عنوان محاضرته 
فهو يعزي بتعالیم أم الکتاب والاسماعيلية - بقدر ما كانت معروفه في ذلك الحين - إلى 
عُنوصية العصور القديمة. ولا یستطیع کوربان البرهنة على فرضیته» كما یر هو بذلك ؛ 
فهو یقتصر البحث على مراقبة موضوع بعض ال رکبات الظواهرية ۱۷0۱۷۲۵۳۰۵۱66 ( التأله 
اللا أدري «Theos agnnostos‏ جسد الصانم الخالق ) «Figur des Demiurgen‏ الخلصض 
الخلضن «Erlöster Erlöser‏ الفيضية «Emanatismus‏ آدم التشبيهي السماوي Himmlicher‏ 
.Adam-Anthropos‏ عمو د النور 16058016 جسد الحكمة 50۴۲12 Figur der‏ ؛ الأ خامیس 
0 والأقمار Syzygien‏ ( التي ألحق بها مائلات من مذاهب غنوصية تعود إلى 
العصور القديمة وأخرى يهودية ومسيحية: مثل ( الفالانتانية» والمانوية» ودين الحكمة 5ناهز 
8 والإبيونية» وأخنوخ )”*2. يفترض كوربان صلات مباشرة وفرت عن طريق كتب أو 
أشخاص» وربما من خلال البردزانيين ( الفدائيين) العراقیین» حتى لو تعذر اثباتها 
بالتفصیل : « بحسب وضعنا العرفي الحالي فان الممائلات البنيوية أكثر أهمية من الصلات 
الطفيفة مابين آشخاص, لأنها تدلنا على طريق مستمر من غنوصية العصور القديمة إلى 
الغنوص الاسماعيلي )'''2. واستمر الغنوص الإسلامي كما يرى كوربان في التصوف أيضاً 


۱۰ 


- في التصوف الاسلامي -؛ إذ أن السهروردي أو ابن عربي یتجلیان کورئته الباشرین . 


نانتننيون وکوربین هما أول من ضّمن مصطلح الغنوص الاسلامي ععنی موضوعي؛ 
ولكنهماء فى الوقت نفسه اوسعاه جداً لدرجة أنه أصبح في خطر أن يفقد قوته البَيْنة 
كاملةء إلى حد أنه في النهاية اصبح يُطلق على كل شيء لا يتحرك ضمن حدود التزمت 


2[ 


اللي 


لكي أجتاز هذا الخطر سوف أعمل فيما يلي على تحديد قوي لهذا الصطلح وأحتفظ له 
- مستئنياً التيارات الهرمسية» والقبلانية» والصوفية؛ والروحانية - بتلك التعاليم والفرق 
والتصوص التي تلتحق حسب تمييّز هانس يونس 10725 ٨.‏ بالغنوص الأسطوري (علی 
خلاف «الفلسفي »)۰ والْمَيزة ب( أسطورة كوزمولوجية «نشوءكونية » سوتيريولوجية 
«عقيدة النجاة») ذات أصل غنوصي» أسطورة غريبة عن الوحي القراني . أصول هذه 
الأسطورة هي - مثلما في الغنوصية التي تعود إلى الفترة المتاخرة من العصور القديمة - نمو 
ذلك الإله المجهول إلى رذاذ متعدد الشكلء وغالباً منتظم في أخاميس» وتكوين الكون من 
جراء عمل الاستكبار أو النسيان» وغالباً خلق العالم من الصانع المتداخل؛ واغتراب الأرواح 
البشرية في العالم» غالبا كنتيجة للهبوط, والانتقال الإجباري ( التناسّخ) للأرواح غير 
الخلصة في ظروف وهياكل بدنية عديدة» القالب أو القميص» وخلاصها النهائي» ونجاتها 
كنتيجة للمعرفة [ للعرفان ]؛ للعُنوص «للعلم وأحياناً للمعرفة )؛ وعودتها إلى الاصل . 


في الواقع ثمة تقلیدان إسلاميان عظیمان لفرقتین فقط تتمحور تعاليمهما في أسطورة 
غنوصية من هذا النوع : 


١‏ ) التقلید التکون مع مطلع القرن الثامن اليلادي لشيعة العراق « التطرفین» أو الغلاة 
الذين أصبح النصیریون أو العلویون احالیون السوریون ورئتهم التأخرین ؛ هذا الکتاب 
يتناولهم . 

۲) فرقة القرامطة أو الاسماعیلیین الذين ظهرت دعوتهم في منتصف القرن التاسع - 
في العراق أيضاً - وانتشروا بسرعة في جمیم العالم الإسلامي. لقد عرفهم الصلیبیون مع 
بداية القرن الثاني عشر باسم الحشاشين 4553551568 . مازالت الاسماعيلية تعيش حتی 
یومنا هذا في سورية ولبنان واليمن» وقبل كل شيء في شمال غرب الهند في فرقة الهجة 


۱۱ 


تحت إمامة آغا خان» وفي البهرة . وقد انشقت عن الإسماعيلية مع بداية القرن احادي عشر 


فرقة الدروز الذین یعیشون الیوم في سورية ولبنان وفلسطین. ( سيفرد کتاب لاحق لهذه 
الفرقة الثانية ) . 


يجب الفصل مابین الفرقتين من حيث أصولهما؛ حيث أن الاسماعيلية - هي تشابه 
تقريباً المانوية أو الفالانتانية - ديانة مؤسسة وذات خصوصية کبیرة. لم يندر بطبعية الخال 
ومع مرور الزمن أن يكون قد حصل احتكاك وتاثیر متبادلان» وأيضاً اندماجات تلفيقية 
للترائین بعضهما في الآخر. تم ابعاد الفرق الإسلامية-الغنوصية كلياً من قبل المتزمتين السنة 
والشيعة-الإماميين عن موطنها الأصلي المشترك؛ عن العراق . ولذلك يعيش أفراد هذه الفرق 
اليوم غالبا ضمن مجموعات مغلقة كثيراً أو قليلاً في مناطق انسحاب جبلية - مثل: 
النصيريون/ العلويون في جبل النصيرية في سورية» والدروز في لبنان أو في حوران 
السوري» والإسماعيليون في لبنان وفي الهضاب اليمنية أو في منطقة پامیر هند وكوش - أو 
أنهم هاجروا إلى أطراف العالم الاسلامي مثل هوجة وبّهرة الهند . قليلاً ما يتنبه الأوربيون 
لهم» أحياناً عندما يصبح ممثلوهم من الرجالات البارزين اجتماعياً مثل الآغوات خان أو أن 
يغدون في مركز الأحداث السياسية مثل زعيم الدروز كمال جنبلاط الذي أغتيل سنة 
۷ أو الرئيس السوري النُصّيري ( العلوي ) حافظ الأسد . في بيئتهم الخارجية الإسلامية 
يقر بهم اليوم على الأغلب ويعتبرون كأفراد من اجتمع الإسلامي معترف بهم . 


۳ البيئة : الدائن . والكوفة, والسواد 

الغنوص الإسلامي هو - في زمن بداياته على الأقل - ظاهرة عراقية» وهناك جملة من 
العرب هذا الخليط من المجموعات السكنية على ضفتى دجلة المدائن واعتبروا فتحها فى سنة 
5ه( ۱۳۷م) من أعظم أمجاد تأريخهم البکر ۲ . 


«مدیناتا» (= الدن) هى سلوقية التى أنشأها الهيلينيون على ضفة دجلة الغربية فى المنطقة 
التى يوازي فيها مجراه الفرات . آنشاً سلوقس - وهو أحد قادة الاسكندر الكبير - هذه 


۱۲ 


الدينة في سنة ۳۱۲ ق .م۰ بعد عشرین غاا تقریباً من موت الاسکندر» کامتداد لبابل 
المنهارة - جزئياً بمواد بناء من نقاضها. كان یوجد في الدينة إلى جانب مستوطنیها 
الیونانیین - أكثرهم محاربون دماء من جیوش سّلوقس - والبابلیین الذین أسكنهم إياها 
آنطیوخس الا ول» قسم کبیر من السکان رو اش رس أحياء الدينة على الضفة 
الغربية بطابعهم وكذلك في زمن حكم الفرثيين والساسانیین وأيضاً حتى أوائل العصر 
الإسلامي . 


بقيت أحياء المدينة القديمة على الضفة الغربية في زمن حكم الفرثيين ( منذ ۱4۱ 
ق.م. ) وكذلك الساسانيين ( منذ عام ۲۲٠‏ م) تشکل الدينة الأصلية (باللغة الآرامية 
«ماخوزآ»). يحمل حيها الجنوبي منذ حكم آردشیر الأول الساساني الاسم الفارسي (وه 
أردشير) «بيت (= أي بناء ) أردشير» الذي يسمى بالعربية ب «بهرسیر». هنا كان ينعم 
رن طائقة الیهود السبي ۲18708 «بالارامية « ريش جلوته» ی بالعربية ب«رأس 
الجالوت») بمقره» وهنا أيضاً كانت كاتدرائية بطريق النساطرة 16۵00011405 رئيس الكنيسة 
النسطورية التي انشقت سنة ١4۸م‏ على أثر مؤتمر كنائسي عقد في سلوقية عن الكنيسة 
لارئوذکسية. لد ظلت البطريقية النسطورية التي کان یتبعها في العصر الاسلامي ما لا 
يقل عن خمسة وعشرین مطراناً حتی القرن التاسع اليلادي ترسل حملات تبشيرية ظافرة 
وفعالة اجتازت آسیا الوسطی و کانت تُحتّرم جل احترام في عهد الملوك الساسانیین والخلفاء. 


يصح ترجیح قيام فرق مصطبغة بالغنوص» وجماعات وحلقات على هامش الطوائف 
اليهودية والنسطورية؛ إذ يصعب من دونهم تفسیر ظهور الغنوص الاسلامي . وعلاوة على 
ذلك فقد شکلت الدينة ولفترة مركزاً للمانوية؛ إذ استقبل فیها ماني شخصياً من قبل 
اللك شابور الأول (4۰ ۲۷۲-۲ ؟م) عدة مرات . ولکن اندماج الكهنة الایرانیین التعددین 
الذي تحقق في ظل قيادة راس السحرة [= اجوس] كرتير في دين زرادشتي ساساني 
للإمبراطورية أودى وبلا ريب بماني؛ فلقدمات سنة ۲۷٣‏ أو ۲۷۷م في السجن في عهد 
بهرام الأول . وعانى أتباعه اضطهادات شديدة؛ يتفاخر كرتير شخصياًء بنقوشه في العبد 
المجوسي في نقش رُستّم» بانه قد اضطهد وطرد الزنادقة ( أنظر ص ). 

كانت منطقة قصور الملوك الفرثيين والساسانيين - شانها کشان بغداد التي أسسّت فيما 
بعد - تواجه الدينة على الضفة الشرقية لد جلةء ويصلها جسرٌ حجري بالمدينة القديمة منذ 


۱۳ 


زمن الفرثيين. وکان یطلق على مقر اللوك الشتوي هذا اسم تسفون (بالعربية طسفون أو 
طيسفونء وباليونانية قطسفون 11651008۳ ) . في جنوب هذه البقعة قام القصر الساساني 
الذي لم يزل معظمه قائماً إلى یومنا هذا والذي یرجع إلى زمن شابور الاول . وكمان 
يُستخدم على الأرجح لاستقبالات اللك الرسمية» طاق کسری أو إيوان کسری (ه القبة أو 
بهو کسری» أي قصر کسری) كما سماه السلمون . وأمر املك خسرو و کسری» الأول 
آنوشروان (۰۳۱ - 6۷۹م) بترمیم القصر واضاف إليه حیاً جديداً من احیاء المدينة» 
لذب الجديدة» «باللغة الآرامية ماخوزی خدهتآ) أسفائّبر والتي سمیت أيضاً ب ( وه 
آنتيخي خسرو « بيت أنطيوخيا كسرى» ) لان اللك أوطن بها سكان مهاجرين من أنطاكية 
الآرامية التي هدمها في عام ٠٤١‏ م. 


وبالرغم من أن قطسفون كانت نادراً ما ُستخدم كمقر للرئاسة في عهد آخر ملوك 
الساسانيين» وبشکل خاص خسرو الثاني پرویز (۹۱١-1۲۸م)»‏ فقد كانت عاصمة مابين 
النهرين هذه ما تزال بالنسبة للعرب معجزة من الجمال والغنی . في عام 1۳٠‏ م هزم قائد 
الجيش العربي سعد بن أبي وقاص» عند الفرات» جيش الإمبراطورية الساسانية في القادسية 
واجبره على التراجع إلى خلف الفرات؛ وفي نهاية کانون الأول لسنة ۱۳۷ ظهر امام 
سلوقية / بهرسير المحصنة المنيعة. بعد حصار دام شهرين أجبر العرب الدافعین على التنازل 
عن الدينة؛ وانسحب اللك يزدجرد الشالث بصحبة حريمه إلى خلوان سالكاً الطريق 
العسكري الموصل إلى الهضاب الإيرانية . استولت قوات سعد على المدينة؛ وأستخدم البهو 
القبب ( طاق كسرى ) من قبل الحاربين السلمین كمسجد مؤقت. بعد ذلك أمر سعد ببناء 
مسجد في المدينة العتيقة على الضفة الشرقية» أي في مدينة القصور تسفون/ 
قطسفون ' . كانت الغنائم التي وقعت في أيدي المسلمين هائلة جدا؛ وقد أوحى وصف 
هذه الغنائم إلى المؤرخين العرب استعراضات حماسية . 


كان الفتح العربي لقطسفون / المدائن بمثابة الضربة القاضية التي لم تتعاف منها أبداً. 
وانتهی دورها كمقر ملگي؛ إذ لم يبق لها الفاتحون الدور البسيط كعاصمة إقليمية للمنطقة 
الجنوبية من بلاد مابين النهرين» للعراق . لقند انتقل دورها إلى العسکرین اللذين اسسا من 
بل العرب» الكوفة على الضفة الغربية للفرات والبصرة بالقرب من خليج فارس. ولعبت 
الدائن كمدينة إسلامية وقت وجودها دوراً بسیطا؛ وعلى كل حال كانت تتفاخر بقديسين 


1 


من فجر الإسلام» بمقام صحابيي النبي محنمد : حذيفة بن الیمان وه الايراني » سلمان 
الفارسي السمی كذلك بسلمان باك» أي سلمان الطاهر» الذي تستمد قرية سلمان باك 
الحالية الواقعة وسط الا طلال والأنقاض على ضفة دجلة الشرقية اسمها من ضريحه القدس 
إلى يومنا هذا. يقال إن سلمان الذي أختلقَ له فيما بعد دور سياسي کوال على المدينةء 
مات في عام 501 أو ۷٥1م‏ في المدائن. لقد أصبح ولي ( قديس ) الدينة المحلي؛ وسنری 
أي دور غير عادي لعبه شخصه الخارق والسامي في الغنوص الإسلامي . 


كانت المدينة التي تلت قطسفون / المدائن» أي عاصمة العراق الإسلامية الكوفة ذات 
طابع آخر مختلف تماما عن مقر حكم الساسانيين القديم . على الأرجح أن الكوفة أنشات 
بعد عام من فتح قطسفون» فى سنة ۵۱۷ 1۳۸م كمعسكر مصر» - تأسیس جديد ليس 
ذا عراقة قديمة ذات آهمية اسلامى وعربی منذ بداياته» على ضفة الفرات الغربية» وعلى 
أطراف بادية الشام - العربية متجهة صوب شبه الجزيرة العربية؟". 


تعكس طبيعة الكوفة تشكيل الجيش العربي الفاغ؛ إذ حصل كل بطن من بطون القبائل 
العربية الشمالية وال جنوبية المتعددة على قطعة أرض « خطة» يُقيم عليها مضاربه التي حولت 
فيما بعد» وتدريجياً» إلى مبان من الآجر. كان كل بطن يملك على حدة مقبرة « جبانة» 
وسط خطته «قطعة أرضه»؛ وما عدا ذلك كانت البطون تملك مواضع صغيرة للصلاة أو 
مساجد في أحياء المدينة. هكذا سكنت قبائل قيس «عبس وذبیان » شرق المركز الوسط 
«الیدان» صوب الفرات؛ وسكنت قبيلة بكر في الجنوب الشرقي على طريق البصرة؛ وقبيلة 
كندة الجنوبية-العربية وبطونها في الجنوب على طريق الحيرة القريبة؛ وتوالت على امتداد 
الغرب القبائل الجنوبية-العربية: مذحج ( مع قبيلة الجُعفي التي لها بعض الشأن في الغنوص 
الإسلامي ) والنخع ذات الاصل الجدوبي العربي؛ وأقامت الأزد وبجيلة» والقبائل العربية 
الجنوبية تميم وأسد في أقصى الغرب على طريق القوافل القاصدة إلى دمشق. هنا كان يقع 
حي كناسة» الذي ظل يلعب دوراً في تاريخ الفرق والنحل الغنوصية - اصلاً كُناسة بني 
آسد «مزبلة بني أسد ». الحي الذي ما لبث أن غير وظيفته؛ كموضع لتحميل وتنزيل 
القوافل أصبح المحطة الرئيسة على طريق دمشق وآوى الحرف المتعلقة بذلك : سوق الدواب» 
والحدادة والنخاسة وعلاوة على ذلك - أمام مكان عبادة بني جذيمة «مسجد بني جذيمة) 
- تأوّت إليه أنضاد الصيارفة الذين خرج الكثير من المعلمين ورُوّساء الفرق العُنوصية من 
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بين صفوفهم "۲ . وبعد ففي شمال الدينة آقامت حمدان العربية-الجنوبية» وإلى جانبها 
ثقیف الطائفية ( من الطائف قرب مكة )۰ وطيء التي من شمال الصحراء العربية» وعبد 
القيس من الساحل الشرقي للخلیج العربي . 


كان قلب الدينة هو الیدان الذي ترتفع فوقه مصطبة؛ یقوم إلى الشمال الشرقي منه 
السجد الکبیر الذي وسعه سنة ۵۰ ه/ ١٠07م‏ حاکم المدينة الأموي زياد إلى حد بعيد؛ 
وإلى اجنوب مباشرة كانت تقع القلعة «القصر ». وهي مقر حاکم الدينة الذي كان في 
بداية الأمر الحصن الوحيد في الكوفة التي لم يكن لها في عهد الأمويين لا سد منيع ولا 
سور ( كان الخليفة العباسي المنصور أول من أحاط المدينة بخندق ماء). على ضفة الفرات 
شمال شرق المدينة» عند رأس امسر العائم كانت تقع دار الرزق بيت أجور الجنود» أي 
مخزن الضرائب المجباة بقيم عينية - غالبا محاصيل . كان انحاربون «القاتلة » المسجلون في 
لائحة الجيش ١‏ الديوان» آبناء القبائل العربية يتقاضون التجهيزات المحددة لكل رجل 
«العطاء» التي يحتاجونها لقوت أنفسهم « لرزقهم ؛ والدفوعة قيمتها نقداء لكن في أغلب 
الأحيان في شكل غلال ومحاصيل من دار الرزق. وكان سکان المدينة العرب يعتاشون من 
هذه الإعانات المالية . 


تستحق عائلات ١‏ الشرفاء الا تقیاء » الذكر إلى جانب محاربی القبائل؛ فلقد تم فى زمن 
تأسيس الدينة منح حوالي عشرين من صحابة الرسول قطع أراض « قطیعات » خاصة» كان 
من بينهم طلحة والزبیر اللذان صارا أعداء لعلی فيما بعد أو جابر بن عبد الله الانصاري 
الذي اعتبره الغنوصيون الإسلاميون رأس مسانديهم ( أنظر ص ۸۷). 


لم تكن القبائل العربية تشکل وحدهاء وبلا شك» عناصر السکان في المدينة؛ فقد ظهر 
إلى جانبها فيما بعد غير العرب الداخلين حديثاً في الإسلام» أي موالي «مفرد مولى» 
القبائل التي كانوا ينزلون في أحيائها وكان يسمح لهم إضافة اسم القبيلة التي نزلوا حيها أو 
اسم بطنها إلى لقبهم . في حين كان احاربون العرب «المقاتلة) يعتاشون من التجهيزات التي 
يدفعها الخليفة لهم من غنائم الحرب وعوائد الدولة الأخرى» كان الموالي التدفقون على 
الكوفة من السهول المجاورة أو من قطسفون / المدائن يشكلون الطبقة النشطة اقتصادياً: 
فلقد صارت ارف والتجارة والأعمال المالية في أيديهم . وبالرغم من كونهم عجما «ليسوا 
من العرب » ومؤمنين جدد ولكنهم مسلمين من الدرجة الثانية» غير أنهم استطاعوا أن ينموا 
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وبسرعة مشكلين عنصراً لا يُستغنى عنه في انجتمع الكوفي» إذ أضيف إلى دورهم 
الاقتصادي عما قريب دور سياسي حتمي. لا يكاد المرء يُقدر تقديراً يفي القيمة الشقافية 
لطبقة الموالي في فجر الإسلام. ينبغي علينا هنا قبل كل شيء أن نعنى بمساهمتهم في 
تاريخ الدين في فجر الاسلام» فلا بد أن يكون الموالي ران مول العائلية اليهودية» 
السيحية الزراداشتية أو حتی الانوية هم الوسطاء لتلك التصورات والتعاليم الغنوصية 
التي سوف تُعالجها فيما يلي . 


الوالي هم مسلمون أيضاً ؛ لکن كانت في الدينة أيضاً جماعات غير مسلمة. حیث 
كانت هناك في ذلك الزمن قبائل عرب بادية الشام الذين أذخلوا إلى السيحية قبل الاسلام؛ 
کانت توجد مثل هذه اماعات السيحية في ری عجل وبگر وتضلب من 
شمالي مابين الرافدین. لقد كان للمدينة أسقف کی ا وي ررق موه کی نله 
الأسقفية تُسمى بأسقفية الكوفة» ولکن كان اسمها کمثل اسم سابقتها أسقفية عاقولا. 
وفي شمال الدينة بالقرب من الجسر كان یقع حي البهود. 


لقد تلقی مركز الكوفة الحاكم في العراق الضربة القوية الأولى في عهد الأمويين» عندما 
بدأ والي العراق احجاج بن یوسف الثقفي عام ۸۳ ه / ۲٠۷م‏ ببناء مقر إدارة جدید» 
بعاسیس واسط أسفل دجلة. وعندما قامت قبيلة بني العباس كي تأخذ احکم بعد 
سقوط الأمويين عام ۷4۹/۸۱۳۲ بان في تلك ال ثناء آن ساعة الكوفة الحاسمة قد حانت؛ 
لكن بريق الكوفة الجديد كعاصمة للخلافة لم يدم لمدة طويلة» فقد داب العباسيون على 
التخلص من أتباعهم الذين أوصلوهم إلى الحكم سالكين في ذلك طرقهم الخاصة. وأسس 
الخليفة العباسى الثانى عام 4۵ ١1ه/57/م‏ على دجل حوالی۳۰ كم شمال الدائن» عند 
الضيعة اا نات مدينة قصور جدیدق مدينة السلام [ أي بغداد العاصمة ]. وطغى 
إزدهار بغداد على المدائن وعلى الكوفة أيضاً. لكن في حين غرقت الدائن في هاوية 
محلية» كانت الكوفة ما تزال تلعب دور المشعل لحوادث الشغب المتكررة . 


أقل بكثير ما نعرف عن الكوفة نعرف عن المنطقة احيطة بهاء عن السواد» الريف المزروع 
جنوب وشمال الدينة على ضفتي الفرات والذي كان يشكل» حسب التقسيم الإداري 
الساساني القدیم الذي بقي ساري الفعول في عهد الاسلام دائرة «أستان» بهقباذ الأسفل 
باقضيتها الخحمسة: «طاسوج)» فرات بادقلاء ونستر, والسَيلّحين؛ ورودمستان 
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وهرمزجر"۲. هنا حيث كان أعيان الكوفة يملكون ضیاعهم وعزبهم كانت اللغة الآرامية. 
«النبطية» تتراجع ببطء أمام العربية في القرى الفلاحية. فلا يصح الاستخفاف بالتاثیر 
الفكري للعاصمة على هذه البلاد السهلية؛ فمثلما كانت تعالیم الفرق الغنوصية تخرج من 
الدائن لتبث في الضيّع کذلك كانت تخرج من الكوفة وتبث في السواد؛ ففي القرن ۳ ه 
/ ۹م أصبح سواد الكوفة بمثابة النطقة الأولى لدعوة الدعاة الاسماعیلیین . 


٤‏ -الغنوص والشیعة : «الغلاة» و«المقصرة؛ 

الغنوص الاسلامي هو ظاهرة شيعية. منذ البداية آمسی الخليفة الرابع علي بن آبي 
طالب» ابن عم وزوج ابنة الرسول, واحفاده الائمة» موضع نظر الغنوصیین الإسلاميين 
ومناط آملهم. لذلك يجب أن یشتمل عرضنا للفرق والتیارات الغنوصية الشيعية؛ فیما 
يلي وعلی الدوام» على الخلفيات السياسية الخقصة؛ إذ يُعد لامل في تحول سياسي حساب 
العلویین [ أهل بيت علي ] من آرسخ ثوابت الغنوصیین وتعالیمهم . 


كان علي بن آبي طالب هو الخليفة الوحید الذي أقام في الكوفة قبل الثورة العباسية» 
حيث بقي هناك بعد موته رمز شعبياً. وكانت الكوفة إيان خلافته ذات الأمد القصير ۳۰- 
۰۵٩ / ۰‏ -1۱۱م بؤرة الإمبراطورية العربية؛ لقد سانده العراق في الحرب الأهلية ضد 
حاكم سورية معاوية من بني أمية. وعندما كانت العَلَبّة لأمويي الشام بعد اغتيال' علي 
وجعلوا من دمشق عاصمة الإمبراطورية وأرسلوا بحكامهم إلى الكوفة» أمست ذكرى 
الخليفة العراقي » علي بن أبي طالب نقطة تبلور كل العارضات السياسية والدينية المناهضة 
للأسرة الحاكمة [الأموية]. بالرغم من أن ابناء علي - الحسن والحسين من بنت الرسول 
فاطمة وابنه محمد بن الحنفية ( امرأة من بني حنيفة ) - لم يسكنوا العراق» بل الدينة إلا 
أن أمل المعارضة العراقية بقي معلقا على آهل البيت؛ ففي صفوف العلويين بالذات كان 
الدعاة يحشدون ضد الأمويين بسهولة. 


من الممكن أن يقوم الشيعة (« حزب» علی» شيعة على ) بحركة سياسية هدفها دنيوي 
محض : أن يسقط أحد أحفاد علي الأمويين الكفار» مغتصبي عرش الخلافة ويعيد لدأهل 
البیت » حقوقهم المتوارثة» فالعلويون هم وحدهم الأئمة الحقيقيون والقادة الشرعيون لكافة 
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الأمة الإسلامية . ولکن بُعَيدَ موت علي أينعت' أيضاً الآمال بان « أمير المؤمنين» علي الميت 
في ظاهره والغائب في الحقيقة» سوف برجم شخصياً ويراس حزبه وهو مظفر بالنصر. 
واصبح هذا الإيمان برجعة الإمام الغائب باعتباره هو « الهدي ۱۳۷ وبتقدم الزمن» يستد 
تباعاً إلى العدید من احفاد علي» وهو بشابة العلامة ال للفرق والنحل الشيّعية عامقه 
وللشيعة المتزمتين على وجة اخصوصاي للشيعة الإماميّة أو الاثنى عشرية. 


لم تكن الخطوة قد تباعدت عن الإبمان بعلي الحي الى الذي لا يَموت» فوق البشري بل 
وحتى الُؤله. فالتصورات كانت تختلف هنا طبعاً: لقد عورض تأليه علي والائمة ضمن 
. نطاق الشيعة انشسهم. وقد قووم «الغلو؛ الذي كان بالإضافة إلى ذلك يظهر غالباً ضمن 
إطار غنوصي لتاویل الكون وكان بذلك يهدد بالخروج عن حدود الوحي القرآني المأثور. 


«الغالية هم الذين غلوا في حق أئمتهم حتى أخرجوهم من حدود الخلقية وحكموا فيهم 
بأحكام الألهية. فربما شبهوا واحدا منهم [أي من الأئمة] بالاله» وربما شبهوا الإله بالخلق» 
صحيح أن تعريف الشهرستاني مؤرخ الفرق والمذاهب”*'' غامض بعض الشيء وهو لا 
ينصف التعدد الفقهي ووفرة الاساطیر لدى مذاهب هؤلاء الشيعة المتطرفين الغلاة» لكن 
سنكتفي به الى حين على سبيل الاقتراب الأول المجمل من ظاهرة العُلو. 


أخذت هذه التسميات «غالي جمع غلاة أو غاليّة» وه نغلو مصدر فعل: غلا ) من 
اللغة المتداولة لدى الشيعة أنفسهم» من الشيعة المعتدلين» الذين كانوا يبجلون أئمتهم 
باعتبارهم مكرمين بوجه خاص وقادة الأمة الاسلامية الملهمين من الله ایضاً وهكذا فهم 
یشابهون النبي ولکنهم ( أي الشيعة العتدلون ) لا عسون بخاصیتهم البشرية الصرف . فهم 
یقاومون لذلك كل مساعي «المغالاة» في تبجیل الائمة بشکل يدعو للشك فقهياً. إبان 
حرب ردع الغلو نشا التزمت الشيعي المعتدل» الشيعة الاماميق وعلى وجه الدقة في القرن 
۲ ه | ۸ م. 


لم يوان الفلاة في الهجوم العاکس : إذ راحوا يهجونٌ أعداءهم العتدلین معتبرینهم 
«مقصرة» لانهم لم یدر کوا الخلقية الالهية للائمة حق الادراك أو حتی قللوا من النقاط 
الجوهرية بهتاناً وافتراء . 


سوف نبرهن في هذا الكتاب على أن العُلو - بالرغم من انقسامه الظاهر إلى العديد من 
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الفرق واجموعات - يمل منذ بداياته في القرن السابع وحتی بقاياه التي استمرت إلى 
یومنا هذا في الحقيقة تيارا واحدا لتقلید مُتواصل, ديانة خلاص ذات نموذج أسطوري 
أساس بقي دائماً على ما هو عليه» وذات مصطلحات مَُحُدة لا تتفیر. (و إلى جانب ذلك 
سوف نلتزم بان التقليد الثاني للاسلام التسم بالغنوص» الإسماعيليّة, لا يعد من الغلو 
الأصل : فالإسماعيليون - مع استثناء فرقة الذروز - لا يُصفون علي والائمة بالألوهيّة ). ۱ 


يمكن تعریف الغلو كديانة قائمة بذاتها ولاسباب وجيهة - فالسخلي عن العبادات 
الاسلامية المشتركة مثلاً هو القیاس الأهم -؛ ديانة نشات ضمن إطار الاسلام ولکنها 
سرعان ما خرجت عن نطاقه . ديانة الناس البسطای الحدادين واحاكة تجار الحبوب وباعة 
التبن من اهل الکوفة البقالین والصيارفة من أهل کناسة الفلاحین ومربي النحل في جبال 
العلویین في سورية. هم یعوضون ما یموزهم من الهارة الفقهية والصقل الادبي 
بفنطازیتهم التي لاتفنی ومیلهم الستحب إلى الخرافات التي سوف تواجهنا في القصص 
والأقاصيص ذات السمات الخرافية» حول علي له والأئمة القدسین واعدائهم السیئین. لا 
تشیر روایات الورخین الإماميين للملل والنحل وأحاديثهم الجافة والغليظة إلى تلك 
القصص . إنها ديانة المنبوذين والمعوزين الذين لم يُشاركوا في الحكم السياسي مطلقاًء ديانة 
من بحرت الثورة العباسية أحلامهم بانقلاب قريب وبسيادة العالم» ليغدوا بعد ذلك 
منشغلين في نهاية العالم» بنزول المهدي المنقذ أو القائم. إن ذلك الشعب الذي سنتناوله 
مسالم؛ وحتی أن لخيالات الانتقام التعطشة لسفك الدماء التي تبالغ أحيانا في الْحَكَيْ عن 
آعداء علي» وقع هزلي آکثر ما هو تهديدي. 


الصادر 


۱) الصادر الشيعية 

بقیت الکتب التفنيدية للشيعة العتدلین لأمد طویل مصادرنا الوحيدة التي كنا نرجم 
إليها في دراسة تاريخ الغلو وذلك بسبب اختفاء الفرق الشيعية التطرفة منذ زمن بعيدء 
باستثناء النصيريين ( العلویین) السوريين» ولسقوط آدبیاتها ضحية لاضطهاد آعدائها ما 
عدا قلة قليلة جدا من تلك الا دبیات؛ إلا أنه توفر لنا منذ عهد لیس ببعید نصان أصليان 
شاملان . 

وقد خدم آقدم أنواع أدبيات الإماميين في القرنین الشاني والشالث الهجریین ( الشامن 
والتاسع الیلادیین) في صد الغلو كما حصنت موقفهم العتدل . ودارت هذه امجدالات 
بصورتها الرئيسة مع الاراء التطرفة في مجال علم الحديث. ولنشر الغلاة تعاليمهم 
الغنوصية على شکل اقوال مزعومة عن الائمة وما أوحى لهم وضحاولة الغلاة تصدیق صحة 
عله ا بو خلال تیاو ادوس رها رورا تواتروها فقد ترکزت 
مساعي آعدائهم على اثبات عدم صحة هذه الا حادیث السرية» حيث راحوا یفضحون 
هولاء الرواة وشهود السماع. فکان الطریق الباشر لذلك هو التفنید العلني» أي ( الصد أو 
النقض ) «الرد». إذ تم تاليف ما لا يقل عن سبعة عشر کتابا بعناوین مثل ١‏ الرد على الغلاة» 
بريشة مؤلفين [مامیین" لا أنه لم يبق لنا من هذه الکتب سوی اقتباسات ترد أحيانا لدی 
مؤلفين متأخرین فحسب . 

وكذلك خدمت الکتب الإمامية للفرق (بالعربية فرقة» جمع: فرق « طوائف » ) أغراضا 
تفنيدية. وهذه الکتب هي اعمال تاريخية في الملل والفرق تتناول الانقسامات الشيعية 
التعددة وجماعاتهم السرية. لم یصلنا آقدم عمل من هذا النوع لقد ألّف الكوفي هشام 
بن احکم. وهو معاصر لهارون الرشید ( حکم حتی ۸۰۹/۵۱۹۳ م) « کتاب اختلاف 
الناس في الإمامة». واصبح هذا الکتاب واحدا من الصادر الرئيسة لمؤرخي الملل والفرق 
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التاخرین . إن أقدم عمل وصل إلينا من هذا النوع هو كتاب «فرق الشيعة؛ للمؤلف الامامي 
الحسن بن موسی النوبختي"". اف هذا الکتاب قبل عام ۲۸۲ ه/ ۸۹۹م وسیتم الاعتماد 
عليه كثيراً فيما يلي . واستند « کتاب القالات والفرق الذي لا بد أن یکون قد آلفه 
سعد بن عبد الله الأشعري القمي ( من القلعة الشيعية قم جنوبي طهران ) قبل عام ۲۹۲ه/ 
۰۰ إلى « كتاب فرق الشيعة؛ وإلى كتاب هشام بن الحكم الفقود . 

تُشَكْل کتب «الرجال» النوع الشالث» وهي مَجاميع أخبار عن كل الرجال الناقلين أو 
المدعين نقل أقوال الأئمة. وقد خدمت هذه المجاميع بطبيعة الحال في التمييز بين الغث 
والسمين وتحديد أي الراوة یعتبر ثقة ( جدير بالشقة) وأيهم ضعیف. واستبراز الغالي 
(المبالغ) أو الكاذب الجلي في كذبه. إن أقدم كتاب وصلنا من هذا النوع هو (مولف) 
رجال محمد بن عمر بن عبد العزيز الكشي ( أو الكشي بكسر الكاف» نسبة إلى مدينة 
کش أو كش في سمرقند ) المتوفى عام ۹۵۱/۸۳4۰ (*. يضم هذا الكتاب الذي استند 
إلى عدة مراجع من ضمنها مقالات القمي أخبارا قيمة عن غلاة معروفين وعددا كبيرا من 
الأمشلة الرادعة للأحاديث المنقولة عنهم أي ميراث الأحاديث الأصلية للغلو الأقدم. أحمد 
بن علي النجاشي المتوفى عام ٠هةعه/مه.‏ ١م‏ هو مؤلف لكتاب «رجال» مفعم بأخبار لا 
تتواجد في مصدر آخر"". لقد عاصره محمد بن الحسن بن علي الطوسي ( من طوس 
الواقعة في شرقي إيران ) المتوفى في النجف قرب الكوفة عام ٠145ه/58١١-517١٠ام؛‏ 
يتألف كتاب رجاله”' " تقريبا من قوائم أسماء فقط - رتبت حسب الائمة - لكنه,يقدم 
معلومات إضافية متباعدة عن الأشخاص كل واحد منهم على حدة» وقبل كل شيء عندما 
يتعلق الامر بالمشبوهين أو الغلاة. واستانف ابن شهراشوب رت 588ه/97١1م)‏ عمل 
الطوسي عموْلّفه « معالم العلماء)”"". 

الطوسي الذي ذكرناه هو مؤلف للفهرست الوحيد الذي وصلنا من فجر الشيعة ایضا 
ویمود الفضل له في اطلاعنا وبشکل قیم على النتاج الادبي - الذي لم بصلنا في آغلب 
الأحيان - للشيعة الاوائل(. 

ونورد مجامیع الأحاديث الإمامية كنوع خامس» وهي ما جمع من آقوال علي الروية 
وأقوال الأئمة التي لها عند الشيعة نفس الوزن الذي لاقوال النبي محمد عند أهل السنة. إذ 
أن التعليم الشفوي على يد معلم مأذون كان إبان فجر الإسلام يفضل على التعلم من خلال 
الكلام اللكتوب . وكان يعتد بالنقل المتواتر من قبل شهود السماع فحسب؛ فقد خدم 


۳۲ 


التدوين في کل الاحوال في مساندة الذاکرة : إن مجامیع مثل هذا التراث الشضوي التي 
تتقدمها سلسلة من أسماء الرواة من شهود سماع نزولاً إلى الدونین تشکل القسم الا کبر 
للادبیات الاسلامية القديمة سواء كانت تتعلق باقوال النبي أو باخبار عن احداث تاريخية 
او آراء اهل القضاء في مسائل معينةء او [ذا ما تعلقت - ندی الشیعة - باقوال الائمة. ان 
«الكافي » هو آهم وآقدم الجامیع في الحديث لؤلفه آبوجعفر محمد بن يعقوب الكليني 
الرازي ( يرشد اللقبان إلى كُلين شرقي إيران والری جنوبي طهران ) التوفی عام ۳۲۸ه أو 
۳۹/۳۲۹ أو.44م. یعتبر هذا الجموع [ الکتاب ] الامامي الکبیر في احدیث - مطبوع 
في ثمانية مجلدات""۲- أنه امجامع الستجمم لأقوال الأئمة الحقيقية من وجهة نظر 

الإماميين» لکنه يضم في مواقع مختلفة منقولات متواترة يمكن تمییزها من خلال الرواة 
الذ کورین کتراث لفرق غنوصية؛ فمن البديهي وبکل تأكيد أنه تم تدوين آمشال هذه 
الا حادیث فقط في الكافي فهي لا یرقی إليها الشك من الناحية الفقهية من وجهة نظر 
الإماميين. من مجامیع هذا النوع التأخرة سنذ کر هنا فقط کتاب «بحار الأنوار » ( الذي 
لیس له بر ) للفارسي انجلسي التوفی عام ۰ ۸۱۷۰۰ . إن إصدار هذا العمل الضخم 
جداً في طبعة طهران الجديدة”' © وصل حتى الآن إلى أكثر من ۱۰۰ مجلد . إذ أن اخوض 
في «البحار » يتسنى فقط بمساعدة معجم مفهرس مفصل أي بالاستعانة ب« سفينة البحار) 


€) 2 


(۲) الژرخون غير الإماميين للملل والفرق 

بینما تناولت کتب الشيعة المؤرخة للفرق فرق الشيعة آنفسهم فحسب. كان الرخون 
غير الإماميين للملل والفرق أبعد نظراً إذ تناولوا الاسلام کله, وكشيراً ما تناولوا أيضاً 
مذاهب الادیان غير الإسلامية وفرقها. 

إن أقدم مرخ غير إمامي للملل والفرق هو ولف « كتاب أصول النحل» المنسوب إلى 
الناشئ الأكبر رت ۹۰/۸۲۹۳م). وهو على الأرجح أقدم من ذلك التاريخ ومن تاليف 
جعفر بن حرب رت 755ه/١861-.80م'""‏ ؛ لقد كان مؤلفه معتزلياًء معتنقاً لذلك 
المذهب الفقهي القائل بخلق القرآن والذي جعل بان عهد من خلف هارون الرشيد ولفترة 
من الزمن دين الدولة الرسمي . 

إن أقدم مؤرخي السنة المتزمتين هو أبو الحسن علي بن اسماعيل الأشعري ( توفى عام 


۳۳ 


6 ۳+ ) مؤلف «مقالات الاسلامیین»! ۲ ؛ وقد حذا عبد القاهر بن طاهر 
البغدادي رت ۱۰۳۷/۹ ) حذو الا شعري بکتابه « الفرق بين الفرق )أ . 

لقد الف الاندلسي علي أحمد بن حزم رت هه ۰16 ۱ ) وهو من مدينة قزطبة 
وأحد أتباع المدرسة الحقانية الظاهرية کتاب « الفصل في الملل والأهواء والنحل ۳۳ . 
والفت منم بت دان الشهرستاني رت ۸ /۸۱۱۳) کتاب «الملل والنحل ۰ 
ورعا كان على صلة بالاسماعیلیین""؟. 

لقد ذهب الورخون السلمون لمك والفرق اکتر ما ذهبوا انا مغل آباء الکديستة 
السیحیین یُسوغون ويُفندون. إذ علینا دائماً وضع انحیازهم في الحسبان . فلهذا السبب 
يتم أحياناً تبویب الفرق الاسلامية بتکلف أو حتی تصنیفها عنوة. إذ كثيراً ما یحدث 
لذلك السبب أن يرد العدید من آسماء الفرقة الواحدة کاسماء لفرق متعددة أو من ناحية 


أخرى مجموعة آسماء لفرق متعددة کأسماء لفرقة مزعومة. 


(۳) التصوص الأصلية 

إن الصادر التوفرة لبحث فرق غلاة الشيعة تشابه تلك التي توفرت للبحث في الغنوص : 
إذ كان الباحثون یعتمدون على شهادات الأعداء فقط لفترة طويلة وقد توجب علیهم الرضا 
- على الاقل - حصولهم على مقتبسات قصيرة أخذت من مصادر أصلية ضاعت یوردها 
أحياناً هوّلاء الا عداء. 

إن بحث الغنوص الإسلامي لم يحظ مع الأسف باكتشاف مثل اكتشاف نجع حمادي» 
ولكن توفر منذ عهد قريب كتابان كاملان للغلاق هما : «أم الكتاب» الفارسي المتوارث من 
قبل الجماعة الإسماعيلية في منطقة يامير هندوكوش والذي أثبت بجوهره أنه ترجمة لنص 
عربي للغلاة من القرن الثاني الهجري / الشامن الميلادي أو مطلع القرن الثالث الهجري / 
التاسع الميلادي» صنف في العسراق! "۱ وه كتاب الهفت والاضلة» التوارث من قبل 
النصيريين السوریین ( العلويين) إلى یومنا هذا هوكذلك کتاب للغلاة. على الأرجح أن 
یکون اسم مؤلفه الغالي هو محمد بن ستان رت ٠‏ اها هة ولان التصیریین | 
العلویین یشکلون الطائفة الوحيدة الباقيةإلى هذا الیوم التي خلفت الغلو العراقي فمن 
المکن لذلك تجنيد تراثهم وأدبياتهم لبحث تأريخ الغلو. 


۲٤ 


الفصل الأول 
عبد الله بن سبأ 


)١(‏ التراث الشيعي 

لقد نسب مؤرخو الملل والفرق السلمون وخاصة الإماميون ( الشيعة الاثنى عشريون ) 
الدور الذي أسهم به سيمون الساحر في الغنوص بالنسبة لاباء الكنيسة - وهو دور رأس 
الهراطقة المسؤول عن كل يلال اللاأحق -» نسبوا هذا الدور إلى شخص يدعى عبد الله 
بن سبا. إن الاخبار عن هذا الغاللي الأول قليلة حقاً ومتناقضة إذ لا تكفي لتكوين صورة 
أكيدة عن أعماله وتعاليمه» بل‌وانه شك أحياناً في وجوده'''“. إنه لم يكن مجرد ابتكار 
اختلقه مؤرخو الملل والفرق 88 الفيلاة المناخرة تستشهد به مراراً وتكراراً وتقدسه 
باعتباره أول مؤمن بتعاليمهم السرية وقائل بها ( أنظر ص ۸۷ و۲٩‏ ومايليهاء و۲۱۳ ). 

وتتباين في النقل الأقدم حول ابن سبأ ثلاثة!تقاليديقائمة بذاتهاء بيد أنها لا تكاد تظهر 
أي تجانس فيما بينها. ألا وهي : التقليد الامامي- الشبيعي ( النوبختي» والقمي» 
والكشي )» والسني ( الأشعري» والبغدادي )» والتقليد الستقل بذاته حق استقلال - الذي 
وصلنا في تاريخ الطبري - للمصنف الكوفي في التأريخ وناقله سيف بن عمر. ويتوجب 
التمعن في هذه التقاليد الثلاثة كل على حدة. سنورد فيمايلي نصوص المؤلفين الشيعة. 


النوبختي» ص ”47 ومايليها (= القمي 5١-١5؛‏ قارن كذلك مع الكشي» ص ۰۱۰۸ فقرة 
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«فلما قتل علي عليه السلام افترقت التي ثبتت على إمامته وأنها فرض من الله عز وجل 
ورسوله عليه السلام فصاروا فرقاً ثلاثا: «فرقة) منهم قالت إن علیاً لم يقتل ولم يمت ولا 
قعل ولا ت خيش يبسرك اقرب بحسا وهال افر عدلاً وا کی سے خا 
وجوراً. وهي أول فرقة قالت في الإسلام بالوقف" "“ بعد النبي صلی الله عليه وآله من هذه 
الأمة وأول من قال منها بالغلو. 


وهذه الفرقة تسمی «السباية» أصحاب «عبد الله بن سنبا ۲۳ . وکان من آظهر الطعن 
على أبي بكر وعمر وعشمان والصحابة وتبرأ منهم . وقال إن علي عليه السلام آمره بذلك 
فاخذه علي فساله عن قوله هذا. فاقر به فامر بقتله فصاح الناس عليه: يا أمير المؤمنين» 
أتقتل رجلاً يدعو إلى حبکم أهل البیت والی ولایتکم والبراءة من أعدائكم. فسيره إلى 
المدائن ( إلى المنفى ) . وحكى جماعة من أهل العلم من أصحاب علي عليه السلام أن عبد 
الله بن سبا كان يهودياً فأسلم ووالى علياً عليه السلام وكان يقول وهو على يهوديته في 
يشوع بن نون بعد موسى عليه السلام بهذه المقالة. فقال في إسلامه بعد وفاة النبي صلعم 
في علي عليه السلام بمثل ذلك وهو أول من شهر القول بفرض إمامة علي عليه السلام 
وأظهر البراءة من اعدائه وكاشف مخالفيه. فمن هناك قال من خالف الشيعة إن أصل 
الرفض”""' ماخوذ من اليهودية . فلما بلغ عبد الله بن سبا نعي علي قال للذي نعاه: کذبت 
لو جكتنا بدماغه في سبعين صرة وأقمت على قتله سبعين عدلا لعلمنا أنه لم يمت ولم يقتل 
ولا يموت حتى يملك الأرض». 


( القمي» ص CET!‏ 

« ثم مضوا من یومهم حتی آناخوا [ وضعوا رحالهم ] بباب علي فاستاذنوا عليه استكذان 
الوائق بحياته الطامع في الوصول إليه» فقال لهم من حضره من أهله واصحابه وولده: 
سبحان الله ما علمتم أن أمير المؤمنين قد استشهد؟ قالوا إنا نعلم أنه لم یقتل ولا يموت حتی 
یسوق العرب بسیفه وسوطه کما قادها بحجته وبرهانه وائه لیسمع النجوی ویعرف تحت 
الدیار العتل" "۲ ویلمع في الظلام كما یلمع السیف الصقیل الحسام» فهذا مذهب السبائية 
والحربية وهم أصحاب عبد الله بن عمر بن الحرب الكندي في علي عليه السلام؛ وقالوا بعد 
ذلك في علي إنه إله العالمين وإنه توارى عن خلقه سخطا منه عليهم وسيظهر» . 

يننا 

طبقاً لهذه النصوص الإمامية كان لعبد الله بن سباء (ذ؛ تأثير في الكوفة» أي ضمن محيط 
علي المباشر. ولم يرو عن أصله سوى أنه يهودي النسب . الا أنه يُكنى لدى القمي ( ص 
٠‏ سطر ۳ ) بالهمداني» ما يدل على أنه.مولى لقبيلة همدان "۲ القحطانية اليمنية ( من 
جنوب شبه الجزيرة العربية ) التي نزل بعض آفخاذها الكوفة. 

يجب أن تکون تعالیم ابن سبا القائلة بقیاس علي إلى محمد حسب [سناد النوبختي 


۳۹ 


والقمي نقل لهرطقة مشابهة عن اليهودية ( موسی-یشوع ) إلى الإسلام. إذ كانت النقطة 
الرئيسة لعقیدته هي أن علیا لم يمت لکنه قد تواری كي يرجع بکونه هو الهدي . إذ أن 
صيغة ٠‏ ويملا الارض قسطاً وعدلاًء كما ملئت ظلماً وجوراً» هي واحدة من آقدم الصیغ 
الستخدمة في التراث الإسلامي مراراً وتكراراً للمهدي. لا يعلم النوبختي عن تأليه علي 
من خلال ابن سباء أما القمي فهو يشير إلى ذلك التاليه بصراحة معتبراً إياه تطورا متاخرا 
للمذهب ( يورد الكشي تراثا إماميا - على ما يبدو أحدث - طبقا له لعن كذلك الأئمة 
لاحو نا ی ا 

وما يلفت الانتباه هو أن ابن سب قد نُفي من الكوفة التي ظهر بها أول الأمر إلى المدائن. 
إذ اننا نحد فيها لاحقاً فرقة «الحربية» الأكثر أهمية لتطور الغنوصية في الإسلام ( أنظر ص 
۰ وما يليها)» والتي يربط القمي ما بينها وبين السبائية. وفي المدائن تضیع آثار ابن سب . 
فلا نعرف شيئا عن نهايته . وأما ما تناقل بان علي آمر بحرق ابن سبا !۲۳۳ فهذا كما يظهر 
مبالغة لاحقة في وصف الأمر. لكن يواجهنا هذا التنميق الخرافي مرة أخرى في واحد من 
النصين الأصليين للغلو أيضاًء في ام الکتاب . 


(۲) التراث السني 
الأشعري» صه ١‏ : 

«... «السبائية» أصحاب «عبد الله بن سبأا» يزعمون أن عليا لم يمت وانه يرجع إلى 
الدنيا قبل يوم القيامة فيملا الأرض عدلاً كما ملقت جوراً. وذكروا عنه أنه قال لعلي عليه 
السلام أنت أنت . والسبائية يقولون بالرجعة ( رجعة الامام الغائب ) وان الأموات يرجعون 
إلى الدنيا». 


البغدادي» ص 750-577 : 
«السبابية أتباع عبد الله بن سبا الذي غلا في علي رضي الله عنه وزعم أنه كان نبياً ثم 
غلا فيه حتى زعم أنه له ودعا إلى ذلك قوما من غواة الكوفة. ورفع خبرهم إلى علي رضي 
الله عنه فامر بإحراق قوم منهم في حفرتین حتى قال بعض الشعراء في ذلك : 
لترم بي الحوادث حيث شاءَت 
إذا لم ترم بي في الحفرتين 


۳۷ 


ثم أن عليا رضي الله عنه خاف من إحراق الباقین منهم شماتة أهل الشام!*" وخاف 
اختلاف أصحابه عليه فنفی ابن سبا إلى ساباط الدائن" ۲ . 
فلما قتل علي رضي الله عنه زعم ابن سب أن القتول لم يكن علياً وإئما كان شيطاناً تصور 
للناس في صورة علي وأن عليا صعد إلى السماء كما صعد إليها عيسى بن مريم عليه 
السلام. وقال « كما كذبت اليهود عار نوريا كل وح اكدلك كيت 
النواصب ( نواصب الشيعة”''' ) والخوارج'''' في دعواها قتل علي . وإنما راث البهوة 
والنصارى شخصاً مصلوباً شبهوه بعيسى كذلك القائلون بقتل علي رأوا قتبلاً يشبه علياً 
فظنوا أنه علي . وعلي ( في الحقيقة ) قد صعد إلى السماء وأنه سينزل إلى الدنيا وينتقم من 
أعدائه ۷ . 
وزعم بعض السبابية ان علياً في السحاب وان الرعد صوته والبرق سوطه ومن سمع من 
هؤلاء صوت الرعد قال عليك السلام يا أمير المؤمنين. 
وقد روي عن عامر بن شراحل الشعبي”'"' أن ابن سبا قيل له إن «علياً قد قتل » فقال «ٍن 
جكتمونا بدماغه في صرة لم نصدق بموته» لا يموت حتى ينزل من السماء ويملك الارض 
بحذافيرها». وهذه الطائفة تزعم أن الهدي النتظر إنما هو على دون غيره. وفي هذه الطائفة 
قال اسحاق بن سويد العدوي' ''' قصيدته برئ فيها من الخوارج والروافض (الشيعة”*) 
والقدرية”' '' منها هذه الابیات : 
برئت من الخوارج لست منهم 
من الغزال منهم وابن حار 
ومن قوم |ذا ذكروا علسیا 
واعلم أن ذاك من الصواب 
یاه a‏ خن 
بهأرجو غدا حسن الصواب 
وقد ذکر الشعبي أن عبد الله بن السبوداء كان يعين السبابية على قولها. وكان ابن 
السوداء فى الأصل يهوديا من اهل الحير“ فاظهر الاسلام وأراد أن يكون له عند آهل 
الكوفة سوق ورياسة فذ کر لهم أنه وجد في التوراة أن لكل نبي وصیا! ۳ وان علياً وصي 


۲۸ 


محمد وأنه خير ال وصیاء كما أن محمداً خی الانبياء. فلما سمع ذلك منه شيعة علي قالوا 
لعلي إنه من محبيك فرفع علي قدره وأجلسه تحت درجة منبره. ثم بلغه عنه غلوه فيه فهم 
بقتله فنهاه ابن عباس عن ذلك وقال له إن قتلته اختلف عليك أصحابك وأنت عازم 
على العودة إلى قتال أهل الشام وتحتاج إلى مداراة أصحابك. فلما خشي من قتله ومن قتل 
ابن سبا الفتنة التي خافها ابن عباس نفاهما إلى المدائن. فافتتن بهما الرعاع بعد قعل علي 
رضي الله عنه وقال لهم ابن السوداء والله لینبعن لعلي في مسجد الكوفة عینان تفیض 
٠.‏ إخداهما عسلا والأخری سما ویفترف منهما شیعته. 

وقال احققون من أهل السنة إن ابن السوداء كان على هوى دين الیهود وآراد أن یفسد 
على السلمین دینهم بتاویلاته في علي وآولاده لكي یعتقدوا فيه ما اعتقدت النصاری في 
عیسی عليه السلام فانتسب إلى الرافضة ( الشيعة ) السبابية حين وجدهم أعرف أهل 
. الأهواء:في الكفر. ودلس ضلالته في تأويلاته..). 

۱ و 

كان ابن سبا أيضاً طبقاً لا خبار المؤرخين السنة للملل والفرق یعلم الرجعة» رجعة علي 
الغائب مثلما في التراث الشيعي . ویتوجب النظر إلى هذه الجزئية باعتبارها النقطة ال ركزية 
للتعليم السبائي . إن اختفاء علي وصعوده إلى السماء مزود بمعالم ظهورية 00615059 » 
ستواجهنا مراراً وتكراراً فيما يلي : فالجئة التبقية ليست بجثة علي وإنما هي لشخص آخر. 

وعلى خلاف الروايات الشيعية كما هو الحال لدى البغدادي فان ابن سبا ليس من أصل 
يهودي إما أحد آتباعه واحد يدعى بابن السودای وهو يهودي من الحيرة نقل تعاليمه 
البنية على التوراة والقائلة بإن لكل نبي وصيا «وكيلاً»؛ إلى الإسلام ونسبة علي نحمد . من 
الجائز الطابقة ما بين ابن السوداء وابن أسود الذي يذ كره القمي”*"' على أنه واحد من أهم 
أصحاب ابن سبا. ومن الطببه‌ي أن لا يستحق الإدعاء بان اليهودي التطرف. اراد تجويف 
الإسلام من داخله لكي يقود المسلمين إلى الفساد» أي تصدیق؛ إن هذا الموضوع ينم عن 
عبارة مبتذلة وهو معروف عن التأريخ الإسلامي للملل والفرق» فلقد علق به وبتاثیر خاص 
مثلاً على مؤسس الإسماعيلية . 

يرى البغدادي - وكذلك التراث الشيعي - تأليه علي كتطور لاحق» لكن ضمن تعليم 
ابن سبا ذاته» في حين يلحق القمي - صحيح جداً - هذا التجديد بمرحلة متاخرة من 
مراحل الفرقة . 


۳۹ 


(۳) رواية سیف بن عمر 

يُعُول کثیرا في تاريخ الطبري على تقرير يرجع لسیف بن عمر في عبد الله بن سباا ۳ . 
لقد بين فلهاوزن”''' أن العرض التأريخي لابن سيف» وهو واحد من كتبة التأريخ الكوفيين 
من القرن ۲ه/۸م ليس محل ثقة» وكان فلهاوزن مصيباً في بيانه. إذ أنه طبقاً لتقرير ابن 
سيف فان ابن سبا هو الكامن وراء كل الحوادث الهامة للحرب الأهلية الأولى (إغتيال 
الخليفة الثالث عثمان والقتال على خلافته ما بين علي ومعاوية ): 

ه کان عبد الله بن سبا يهودياً من أهل صنعاء آمه سوداء فاسلم زمان عشمان ثم تنقل في 
بلدان المسلمين يحاول ضلالتهم. فبدا بالحجاز ثم البصرة ثم الكوفة ثم الشام...» 

لقد حاول عبثا أن یقول للناس إن « محمدا خاتم الأنبياء وعليا خاتم الاوصیاء». وكان 
يقول - كما يزعم - بان محمدا سيرجع. وكسب في الشام الصحابي أبا ذر الغفاري إلى 
جانبه وحرضه على معاوية عامل عثمان؛ وعندما طردوه إلى مصر كسب عاملها عمار بن 
ياسر لغرضه ( لقد لعب هذان الرجلان في تراث الغلو باعتبارهما أعداء لعشمان دوراً 
إيجابياً) (قارن في ص ٠٠١‏ ). ثم كان فيمن خرجوا سنة ١٣ه/‏ ٦٥1م‏ من مصر إلى 
المدينة وحاصروا الخليفة عثمان في داره وتسببوا أخيرا بموته. وقد تواجد في الحرب الا هلية 
اللاحقة وهو الذي أشعل «حرب الجمل» ( في عام ه/ 5605م قرب البصرة ) ضد طلحة 
والزبير خصمي علي .[ نقلاً عن الطبري» ج۱» ص ۲۹4۲ وما يليها.]. 


وفقا لفلهاوزن وفریّدلیندر ۱ فإن رواية سيف بن عمر هي اختلاق مغرض قصل به اعزاء 
الا حداث المشؤومة للحرب الأهلية الأولى إلى زنديق ذائع الصیت. ولكن يمكن أن تكون 
حقيقة الامر شيعا آخرا تماماً: إذ أن الكوفي سيف كان أحد من أتهموا بالزندقة؛ وكان 
مُحدث لدى المتطرف الكوفي جابر بن يزيد ( أنظر ص ۰۲۳*۹5 فمن الممكن إذاً أنه قصد 
لدور ابن سبا قصدا إيجابياً. فبهذا ستكون روايته تأويلاً لا حداث الحرب ال هلية الأولى من 
وجهة نظر الغلو الكوفي: ابن سبا هو الذي أشعل الحرب الاهلية لكي يساعد علياً في 
الوصول إلى الحكم» وهو الذي امد علياً باوفی أصحابهء ابا ذَرَ الغفاري وعمار البجلین من 
قبل الغلاة أجل تبجيل؛ وأخيراً هو الکامنبوراء انتصار علي في معركة الجمل . وأياً كان من 
الأمر- فلن يحظى هذا الإسقاط في التأريخ بقيمة تأريخية. 


( 4 ) فرضية فریدلیندر 

لقد حاول إسرائيل فریدلیندر 1660126061 :1 في مقاله «عبد ال بن سبا موسس الشیعة 
وأصله اليهودي؛ المنشور في مجلة الدراسات الأشورية Zeitschrift fr Assyriologie‏ عام 
١91١-١-9‏ التوفيق ما بين الأخبار المحتلفة ‏ باستبعاد الزيادات الواضحة -. اعتقد 
فيد ايند الام التي لانن سا ]ناسيم بذ كر صتا رط رات ادن سبا عجر 
سليلاً 060111160۳ » - لمملكة سبا - ؛ وان لقبه الحميري وکون أمه كانت سوداء يدلان 
على الوجهة عينها. ويذهب فريدليندر أبعد من ذلك ويخمن وجود علاقات لابن سبا مع 
اترا ای سرت ای تم اور ال موه E‏ 
تصورات غير أورثوذكسية للمسيح لدى ا 

ولم تثبت الفرضية الطروحة بتردد من قبل فریدلیندر "۳" . وقد أفرغ حتى من الإدعاء 
القائل:بإن أصل ابن سبا يهودي كلياً كموضوع [عبارة مبتذلة] للتأريخ الإسلامي في الملل 
والفرق» كما أنه يحلو القول عن مؤسسين آخرين لفرق بأنهم من أصل يهودي أو مسيحي . 
ولكن من الممكن لنقد من هذا القبيل أن یستبعد كل الاستبعاد. إذ يبدو التراث الواقعي 
الإمامي القديم ( نوبختي وقمي ) الخالي من المبالغات المتأخرة» والدي يتطابق في نقاطه 
الجوهرية مع الأخبار انجموعء من قبل البغدادي» أنه عدي ات بالثقة . كما أن الغلاة 
یستشهدون مراراً وتكراراً في شهاداتهم الاصلية بابن سبا أو بولده طالب" الذي لا 
يعرف المؤرخون الإماميون للملل والفرق أي شيء عنه والذي لا يمكن إِذاً أن يكون من 
اختلاق الخصوم. تدل المعالم المهودة لمأساة العالم الغنوصية التي نحدها لدى الفرق 
الغنوصية الما خرة عاقبة السبائية» بلا ریب على مهتد حديث الإيمان ذي أصل يهودي 
وربا هرطقي-غنوصي بصفته مؤلفاً. ونفي ابن سبا إلى الدائن» وكذلك كان للغالي ابن 
حرب الذي يربط مورخو الملل والفرق ما بينه وبين السبائية تأثیر في الدائن . ونکاد نعتقد 
بان اصل ابن سبا من هناك ولسبب غلوه في علي الذي لم يكن یتکلف الصبر عليه في 
الکوفت أدبرَ إلى موطنه. وأكثر من ذلك لا يكاد يتسنى القول فيه. بيد أن المصادرالاصل 
للغلاة التي ما زالت تظهر آکثر فا کثر تبدو مُو کدة الدور الذي عزي إليه من قبل الامامیین 
باعتباره رأس الزندقة وصاحب الغنوصية الإسلامية. 


۳۱ 


الفصل الثاني 
الکیسانیون آو الشيعة الأربعية 


(۱) مختار و کیسان 

یحدد اغتیال علي في الكوفة عام ٠14ه/571م‏ الذي أوصل خصمه معاوية بن آبي 
سفيان ( الأموي ) إلى سلطة بلا شريكء البداية الحقيقية لتأريخ الشيعة. في حين كان بعض 
أقباع على كرون اموق یرون مان انمض الآخر ن ا على عة الاين 
عاشوا في المدينة . وبینما تخلى نجل علي الأكبر الحسن عن كل حقوقه في الخلافة - ينبغي 
أن يكون قد يسر له هذا القرار بمبلغ ضخم من المال - حاول الصغير سین بعد موت 
معاوية في سنة ۰ھ / ۹۸۰م آن تن ئه مزتحا اة انار یه الک وارتحل 
مع أهله وبعض انخلصین له من المدينة إلى العراق» فوجه إليه عامل الكوفه الأموي فرقة 
صغيرة من الجند آوقفوا حشده عند كربلاء جنوب غرب الكوفة. وبعد مفاوضات غير 
مجدية إلتحم القتال بين الفريقين في العاشر من سنة ١ه( ٠١‏ تشرين الأول لعام 1۸٠‏ م) 
الذي تحول إلى مذبحة عامة؛ فقتل حفيد النبي مع القسم الأكبر من مرافقیه وأرسل رأسه 
إلى دمشق. 

ومنذ ذلك احتلت آلام الحسين مكان الصدارة في تبجيل الشيعة للعائلة القدسة. إذ 
أمسى ضريحه في كربلاء هدف الحج الفضل لدى الشيعة وارتبط بموته أهم الأعياد 
الشيعية: يوم عاشوراء وهو ذكرى موته» ويوم الأربعين الذي يسمى كذلك ب«رجعة 
الرأس » الذي أعيد به راسه المقطوع إلى العراقيين. ونَوّطَ شيعة الكوفة آمالهم بابن علي 
الثالث؛ محمد المسمى بابن الحنفية لان علياً لم ينجبه مثل الحسن والحسين من ابنة الرسول 
أ فاطمة إنما أنجبه من امرأة من بني حنيفة إحدى قبائل وسط شبه الجزيرة العربية . 

أصبح ابن علي الثالث الذي لم يكن حفيداً للرسول؛ الشخص المركزي لأقدم أشكال 
الشيعة» أي للكيسانية المندثرة ) التي نجد ضمن محيطها الفرق الأولى ذات التعاليم 


۳۳ 


الغتوصية الواضحة ایضا. 


ا 


فاطمة + علي بن أبي طالب + «الحنفية» 
ا 


۱ 
الحسن الحسين آبو هاشم عبد الله 


من المکن تسمية الكيسائية - قباس على الاتماهات الشيعية اللاحقة - بالشيعة 
الاربعية؛ إذ آنهم اعتبروا أن عليا وابناءة الثلاثة هم فقط قادة ( ائمة) الاسلام الشرعیون 
الوحیدون بعد النبي محمد . ونبذوا خلفاء النبي الأوائل الواقعیین: آبا بكر وعمر وكذلك 
معاوية» خصم علي الذي تولی من بعده الخلافة والامویین كمغتصبين وهجوهم کمجرمین. 
ولقد أخذت لعنة «أعداء» الأئمة والحقيقيين ؛ مراراً وتكراراً على فرق الغلا من قبل 
المؤلّفين المناهضين لهم ماخذا عليهم مفادها إثماً. وحقاً إن التبرؤ من الأعداء إلى هذا اليوم 
هو جزء أساس من طقوس العلويين الدينية ( أنظطرص 5414 ). 

ويظهر أنه لم يكن محمد بن الحنفية أي أطماع سياسية ولم يطالب بحقوق في إرث 
والده. إذ أنه عاش غير ملفت للانظار في الدينة. وأدخل - من دون إرادته - بعد هلاك 
أخيه لأبيه الحسين إلى العمل السياسي» ولم يعرف أي شيء مطلقاً عن ترقيته النهاثية إلى 
دور النقذ الغنوصي . كانت التحريضات الرتبطة باسمه تخرج من الكوفة» مقر حكم والده 
حيث كان المرْء ينتظر مطالباً علوياً [من سلالة علي ] لكي يتسنى اصطفاؤه زعيماً ويوقع 
بأمويي الشآم. ولم تكن المؤشرات بالسيشة. إذ أن الحكم الأموي تلقى ضربة قوية إبان 
انفصال مكة عن الشام بقيادة الخليفة المناهض ابن الزبير؛ وإضافة لذلك سقطت البصرة. 

ظهر في آخر سنة 54 ( أيار ۸4 ) في الكوفة شخص يدعى الختار بن أبي عبيد الشقفي 
(أي أنه من قبيلة ثقیف من الطائف قرب مكة) وبدأ يدعو بين شيعة المدينة [ الكوفة ] 
لخلافة محمد بن الحنفية . وأخذ تبديل الوالي في الكوفة مناسبة» إذ ذهب رسل مفوضون 
إلى المدينة المنورة للتبين من موقف ابن الحنفية . ويبدو أن ابن الحنفية تصرف بحذر وتمهلٍ 
إن لم يكن برفض . إلا أن الختار هجم في سنة 17 ( تشرين الأول لسنة 18م ) على الكوفة 
وأوقع بها في قبضته؛ ليتوجب في النهاية على عامل المدينة الذي استطاع بادئ الأمر البقاء 


۳٤ 


في القلعة مغادرة الدينة. 

وکذلك الآن بقي سلوك الرشح للعرش» محمد بن الحنفية الذي كان موجوداً في منطقة 
حكم الخليفة الناهض ابن الزبير حذراً. وطلب من الختار إلقاء السلاح؛ أما هو فقد ألقي 
القبض عليه من قبل ابن الزبير سيّيء الظن ولكن استطاعت فرقة مرسلة من قبل الختار 
تحريره. فلا ريب بأنها كان عليها أن تجلبه إلى الكوفة وتتوجه فيها. وأمر امختار بتجهيز عرش 
مزين بالحرير والديباج في الكوفة كعلامة بينة للعيان لظهور المنتظرء وقد بين معنى هذا 
العرش كما يلي : لم يكن في الأم الخالية أمر إلا وهو كائن في هذه الأمة مثله وانه كان في 
بني إسرائيل التابوت فيه بقية ما ترك آل موسى وهارون وأن هذا فينا مثل التابوت» إكشفوا 
٠‏ عنه. فكشفوا عنه أثوابه وقامت السبائية فرفعوا أيديهم وكبروا ثلاثاً)0؟». 

لقد برهن يوليوس فلهاورّن في كتابه وأحزاب المعارضة الدينية-السياسية في فجر 
الإسلام Die religiös-politischen Oppositionsparteien im alte Islam‏ ) ) ۱4.۱( أن 
عصيان الختار سوند إلى أبعد حد من قبل المؤمنين غير العرب أي من موالي القبائل العربية . 
فلا عجب في أن نجد سبائيي الكوفة ضمن صفوفه' * وأن نری في أتباعه نمو تعاليم 
زنديقية يظهر أن أصلها كان موجوداً خارج نطاق الاسلام. 

ولكن المنقذ المنتظر لم يرتق ولا لرة واحدة العرش المشيد له: فمحمد بن الحنفية لم 
يغادر الحجاز . إذ أن ثورة اختار قد فشلت في العام التالي 5717ه/587م. واحتل عامل 
البصرة « وهو آخو الخليفة المكي مناهض الأمويين» الكوفة. وسقط الختار بعدما حوصرت 
القلعة عدة أشهر على أثر هجوم“ . 

يصف مؤرخو الملل والفرق أتباع انختار ككيسانيين وربما نسبة لكيسان أحد موالي احتار 
الذي تولى إبان حكمه الذي دام فترة قصيرة منصب رئيس شرطة الكوفة. وكما يظهر فقد 
لعب دورا قيادياً في المذهب بعد هلاك الختار. ومن ثم تم اطلاق الاسم « کيسانية» على كل 
الطوائف الشيعية المؤمنة بإمامة ابن علي الثالث محمد بن الحنفية المنتظرة رجعته أو المترجية 
الخلاص من خلال سلالته أو آبنائه. ويمكن تبين معالم غنوصية لدى بعض هذه الضرق 
الكيسانية بوضوح وللوهلة الأولى . 


النوبختي» ص ٤٤‏ وما يليها ( القمي ص١‏ وما یلیها فقرة لاه ): 
(١‏ وفرقة ) (أخرى) قالت بإمامة محمد بن الحنفية لانه كان صاحب راية أبيه يوم البصرة 


<أي في حرب الجمل””* > دون آخویه (الحسن والحسين» فسموا « الکيسانية» وإنما سموا 
بذلك لأن احختار بن آبي عبید الثقفي كان رئیسهم وکان یلقب كيسان وهو الذي طلب 
بدم الحسين بن علي صلوات الله علیهما وثاره حتی قتل من قتله وغیرهم من قتل. وادعی 
أن محمد بن اخنفية آمره بذلك وانه الامام بعد أبيه. وإنما لقب اختار كيسان لان صاحب 
شرطته المكنى ' '” ' بابي عمرة كان اسمه كيسان وكان أفرط في القول والفعل والقتل من 
اختار جداً. وكان يقول إن محمد بن الحنفية وصي علي بن أبي طالب وإنه الإمام وإن انختار 
قيمه وعامله ويكفر من تقدم علیاً ويكفر أهل صفين والجمل”'*' وكان يزعم أن جبرئيل 
عليه السلام «اللاك ياتي اختار بالوحي من عند الله فيخبره ولا يراه. وروى بعضهم أنه 
سمي بكيسان مولى علي بن أبي طالب وهو (أي المختار» الذي حمله على الطلب بدم 
الحسين بن علي عليه السلام ودله على قتلته وكان صاحب سره ومؤامرته والغالب على 


آمره 4 . 


النوبختي» ص 4۸ ( القمي» ص ۰۲٩‏ فقرة ٩۳‏ ) : 

«وفرقة قالت إن محمد بن الحنفية - رحمه الله تعالی - هو الامام الهدي وهو وصي علي 
بن آبي طالب ليس لأحد من أهل بیته أن یخالفه ولا یخرج عن إمامته ولا يشهر بسیفه إلا 
باذنه وتما خرج الحسن بن علي إلى معاوية محارباً له باذن محمد بن الحنفية) وأودعه 
وصالحه باذنه (كذلك»؛ وان الحسين إنما خرج لقتال يزيد (بن معاوية» باذنه» ولو خرجا 
بغير إذنه هلكا وضلا وان من خالف محمد بن الحنفية كافر مشرك وان محمدا استحمل 
اختار بن أبي عبيد على العراقين (أي الكوفة والبصرة» بعد قتل الحسين وأمره بالطلب بدم 
الحسین وثاره وقتل قاتليه وطلبهم حيث كانوا. وسماه كيسان لكيسه ولا عرف قيامه 
ومذهبه فيهم» فهم یسمون «الختارية » ويدعون «الكيسانية»». 


(۲) محمد بن الحنفية باعتباره الهدي 

يظهر أن محمداً بن الحنفية قد تخلى بعد فشل الختار فى الكوفة عام /51ه/ 85م عن 
كل ارات :ني الط تاره سردا كاذ ندن معن هذة و ]مان 
بعدما انتهت خلافة ابن الزبير ( ۵۷۳-/ 1۹۲ م) الناهضة المكية عبد اللك الاموي الذي 
تکلل بالنصر. حيث أنه قام بزیارته عام ۷۸ للهجرة ( 1۹۷ أو 1۹۸م) في دمشق. وقد 


۳۹ 


۷ 


عاش مسالماً حتی مماته عام ۷۰۰/۵۸۱م في المدينة. 
بینما كان یعتبر ابنه أبا هاشم بالنسبة لقسم من أتباعه هو وريثه وخليفته كان البعض الآخر 
لا يريد تصديق خبر موته وانتظروا عودة الغائب الظافرة . واتخذ انتظار المنقذ المستقبلي 
«الهدي » في آمال الفرق وانجموعات الكيسانية لأؤل مرة شكلاً مذهلاً. 

وبینما يقدم النوبختي فقط أخباراً مقتضبة عن الكيسانيين تتواجد لدى القمي مواد 


0 


ب سهب ۰ 


النوبختي» ص 0٠‏ 

وفرقة قالت إن محمد بن الحنفية حي لم يمت وإنه مقيم بجبال رضوی بين مكة والمدينة 
تغدوه الآرام''”' تغدو عليه وتروح فيشرب من البانها وياكل من خومها. وعن يمينه أسد 
وعن يساره أسد يحفظانه إلى أوان خروجه ومجيئه وقيامه. وقال بعضهم : عن ينه أسد 
وعن يساره ثمر. وهو عندهم الإمام المنتظر الذي بشر به النبي صلعم إنه يملا الارض عدلاً 
وقسطا. فشبتوا على ذلك حتى فنوا وانقرضوا إلا قليلاً من أبنائهم وهم إحدى فرق 
الكيسانية) . 


القمي» ص ۰۲۷ فقرة14": 

«وزعمت فرقة من الكيسانية أن علياً في السحاب وأن تاویل قول الله هَل يَظرُونَ إلا 
أن يَأنِيّهُم له في ظُلَل من الْمَمَام وَالْمَلآئَكَةٌ 4( القرآن» الببقرة:۲۱۰) إنما يعني ذلك 
علياً فكانوا على هذا زماناً توافقت الحربية دو» البيانية (انظر ص 4١‏ وص ۵۰ ) في ذلك. 
ثم خالفوهم ورجعوا عن قولهم في ذلك في الله ولزموا قولهم في تناسخ الأرواح في النبي 
وعلي والحسن والحسين وابن الحنفية وأبي هاشم». 


القمی» ص ۰۳۲-۲۷ فقرة "5 ومايليها: 

«وزعم صنف منهم أنهم أربعة أسباط يعنون الأئمة بهم يسقى الخلق الغيث ويقاتل 
العدو ويظهر الحجة ويموت الضلال. من تبعهم لحق ومن تأخر عنهم محق» وإليهم المرجع 
وهم كسفينة نوح من دخلها صدق ونجاء ومن تأخر عنها غرق وهوی . وزعموا أن عليا قال 


۳۷ 


أول خطبة خطبها: « ألا إن عترتي واطایب أرومتي احلم الناس صغارا واعلمهم کبارا ألا 
وٍن! ۲۳ آهل بيت (رسول الله من علم الله علمنا ومن قول الله سمعناء إن تتبعوا أثرنا 
تهتدوا ببصائرنا وان تدبروا عنا يهلككم الله بايديناء معنا راية الحق» من تبعها لحق ومن 
تاخر عنها محق. ألا وبنا تدرك ترة كل مؤمن وبنا يخلع الله ربقة الغل من اعناقکم ألا 
وبنا تفعح» وبنا تختم» لانکم إلا فلا يرغبن من عنى إلا على نفسه». وقال أصحاب ابن 
حرب ( أنظر في ص ۵۰ ) أيضاً الاسباط أربعة وهم الأئمة يؤمن عليهم الخلاف بالعهرا**» 
واخطا والزلل» فسبط سبط يمان وأمن وهو علي» وسبط سبط نور وتسنيم وهو الحسن» 
وسبط سبط حجة ومصيبة وهو الحسين؛ وسبط هو الذي يبلغ الأسباب ويركب السحاب 
ويزجي الرياح وینفخ المد ويسد باب الروم""" ويقيم آود الحكم ويبلغ الأرض السابعة”” ) 
ويقرب منه الحق ویناعق"**۲ الجورء وهو الهدي المنتظر محمد بن علي بن الحنفية إمام الحق . 
فلما لم يروا من ذلك شيئاً في حياته ومات عيانا قالوا: لم يمت ولكنه وضع ذلك مثلاً لعلا 
يدركه الطالب كما وضع النبي صلی الله عليه وسلم علياً في موضعه وأباته في مضجعه 
ومضى مهاجراًء فغيبه الله في جبل رضوى بين أسدين ونمرين تؤنسه الملائكة ویحرسه 
النمران. ولذلك قال كثير بن عبد الرحمن الشاعر""" وكان من قال بامامته في ذلك العصر 
لما طال عليه أمره وذلك قبل اختلافهم فيه وهو شعر مشهور يخبر عن الأسباط وعنه «آي 
عن محمد بن الحنفية)»: 
الا ان الائ ن مش 
ولاة الحق أربعة سسواء 
علي والشلائةمن بنيه 
هم الأسباط ليس لهم خفاء 
وسسيط سبط إمان وبر 
وسبسط غيبته کربلاء 
وسسبط لا يذوق الموت حتى 
تود ابم يفنا الوا 
مغيب لا يراعيهم سسنینا "۲ 


بسرضوی عنده عسل وماء 


۳۸ 


واعتلوا في أن الأسباط أربعة بان قالوا: إن القدر والنباهة والعز والنبوة من ولد یعقوب بن 
اسحق علیهما السلام في آربعة وصار الباقون اسباطاً بهم فکانوا هم الأنبياء والملوك ولم 
يكن للباقين قدر إلا بهم وهم لاوی ویهودا ویوسف وابن يامين؛ وصار الباقون أسباطاً بنباهة 
إخوتهم» کالرجل يصير شريفاً بشرف آخیه وابنه ومولاه وابن عمه» لأن يهودا ولد داود 
وسلیمان وفيه”''' اللك الذي لا يشبهه ملك مع النبوة ومريم بنت عمران"" "۲ ام السیح 
ورس الجالوت «بالارامية ريش چلوته» وهو الملك بعد الانبیاء والرسل, وولد لاوی موسی 
وهارون وعزیر وحزقیال والیاس والیسع وأرميا والخضرء هؤلاء ولد هرون ومن ولدهم ملوك 
وآنبیای ومنهم آصف [آصاف ] بن برخیا صاحب عرش بلقیس" "» ومن ولد یوسف یوشع 
بن نون ومن ولد ابن يامين طالوت الذي ذکره الله في کتابه ( القرآن» البقرة:۲4۷) . 

قالوا فبنو هاشم «اي قبيلة النبي» أسباط والإمامة والخلافة والملك في أربعة وذلك قول الله 
تبارك ,وتعالى : فإ والتين والزيتون وطور سنين وهذا البلد الأمين © ( القرآن» التین:۳-۱) 
فالكلام يكون رمزا ومثلا وكناية ووحيا: فالتين علي» والزيتون الحسن» وطور سنين الحسين» 
وهذا البلد الأمين محمد بن الحنفية» وإنما آقسم بهم لأنهم الأئمة والجلة وعمد الإسلام 
وقوامه» وقد علم أنهم سيظلمون أماكنهم وحقوقهم فاقسم بهم ليدل على تفضيله 
إياهم» وليزيد في ذكرهم إذ كانوا في دار التقية ولم يفعل ذلك بالنبي صلى الله عليه وسلم 
وإن كان أحق بالتعظیم, لان كلمته كانت العالية وكان في دار العلانية وکانوا هم إلى 
التقوية والمادة أحوج ولم يكن الله ليضع التين الماكول والزيتون المعصور بهذا الموضع من 
الشرف والقدر"" لانهما لا يفهمان الإحسان فيسدى ذلك إليهما وليسا بعظيمين في 
العقول كالسماء والعرش فيجوز ذلك عليهما فإئما ذلك علي وولده وإنما جعل البلد الأمين 
محمد بن الحنفية لانه كان آحرهم في الوصية رابع أربعة؛ وإنه يخرج من البلد الأمين 
وعلکها في عدد أهل بدر””'' فيقتل الجبابرة ويهدم دمشق معه رايات سود" ورجال 
کالاسود فإذا خرج من الغار تقدمته الأسوط"'' وتاخره النمران فيجعل الذين كانوا 
حداقه”* ' في الغار من الملائكة على ميمنته ويجعل شيعته الذين معه وملائكة أهل بدر 
على ميسرته» ثم يصعد إلى السماء ويرقى في الهواء فيسل سيفا دون عين الشمس 
فيطمسها ويكورها وهو يقول: ف إذا الشمس کورت ‏ القرآن» التکویر:۱) وهو سيف 
من شق صاعقة ولم يكن على ظهر الارض سيف من صاعقة غيره وبه ضرب الناس المثل وقد 


وي 


سر له فيه ما لموسى عليه السلام فى عصاه فيهزه دون قرن الشمس يراه جمیع 


۳۹ 


أهل الأرض والسماء إلا إبليس» ثم ینزل إلى الارض فيملكهاء كما ملك سلیمان ابن داود 
وذو القرنين في العدل» فيخطبا ''' الناس حتى يتركوا البيع والأديار”'"' . 
واية خروجه كثرة الانداء وسقوط العواصف ویری قبل ذاك العصفور والحية فى حجر 
واحد وعش واحد. فاذا ملك هدم مدينة دمشق حجرا حجرا؛ ثم يعود فى عمق الأرض 
حتى إذا بلغ الماء الأسود <ماء احیط ؟) والجو الأزرق صاح به صائح بسمع الثقلين قد شفيت 
واشتفیت. فیمسك عند ذلك» ویعود إلى البلد الامین وقداخصبت الأرض وانصف 
الظالم من نفسه وأنصف الظلوم . و کانوا یزعمون أن مكثه في الغار ستون سنة فقط فلما 
مضت الستون ولم یروا آشیاء كان مفزعهم إلى تأويل آقبح من دعوهم فقال شاعرهم في 
ذلك : 
[ يلي عشرون بيت من قصيدة للشاعر الكيساني الصادق ا حميري» توفی ما بين ۷۸۷/۵۱۷۱ 
۷۹۵/۷۹ يتضرع فيها إلى «ابن خولة ‏ الختفي في جبل رضوی» محمد بن ا حنفية أن لا 
یطیل الغیاب ولا يدع اتباعه یصبحون مکان استهزاء الاعداء . وکثیرا ما تقعبس هذه لابیات» 
مثلا النوبختي» ص ٠١‏ ] 


النوبختي» ص 4۸ ( = القمي» ص ۰۳۲ فقرة 54 ): 

«(فرقة ) قالت إن محمد بن الحنفية هو الهدي سماه علي عليه السلام مهدیا لم يمت 
ولا يموت ولا يجوز ذلك ولكنه غاب ولا يدري أين هو سيرجع ويملك الأرض ولا إمام بعد 
غيبته إلى رجوعه وهم أصحاب ابن كرب ويسمون «الكربية»» وكان حمزة بن عبمارة' 
البربري منهم وكان من آهل المدينة» ففارقهم وادعى أنه نبي وآن محمد بن الحنفية هو الله 
عز وجل تعالى عن ذلك علواً كبيراً - وأن حمزة هو الإمام وأنه ينزل عليه سبعة أسباب 
(؟)''"' من السماء فيفتتح بهن الأرض ويملكهاء فتبعه على ذلك ناس من آهل المدينة 
وأهل الكوفة [... ] وبرئت منه الشيعة فاتبعه على رأيه رجلان من نهد" "۲ يقال لأحدهما 
«صائد » وللآخر «بيان» (أنظر ص 4١‏ ).[...] وكان حمزة بن عمارة نكح ابنته واحل 
جميع احارم وقال: من عرف الإمام فليصنع ما شاء فلا إثم عليه). 

۱ لد 

لقد تطورت التعالیم القائلة برجعة « الامام الهدي» الغائب المميزة لكافة الذاهب والفرق 
الشيعية التاخرة ( التي أثرت في الاعتقادات السنية الشعبية تأثيراً قوياً أيضاً), ول ما 
تطورت من قبل الكيسانيين. وكان الدافع لهذا التطور هو حالة الأزمة الشديدة للشيعة 


۶۰ 


الاوائل : إذ أن الامام الرابع محمد بن الحنفية المعقودة عليه الآمال في تفیر الدولة وقلبها؛ 
كان قد توفي من دون أن يمسك بزمام الحكم» والاسواً من ذلك أنه بايع الخليفة الأموي غير 
احبوب وخان بذلك رسالته . لقد اعتبر الكيسانيون اختفاءه عقوبة. وتوجب على المهدي 
الستقبلي أن يراب في جبال الرضوى من قبل أسود ونمور وآن يكفر عن خطيكته إلى حين 
يؤذن له فيه بالظهور مرة أخرى (القمي» ص۲۲ فقرة ۰۸ و9ه؛ ص ۲۷ فقرة ۰079 


(") بيان بن سمعان 

أمر خالد القسري في سنة ۱۱۹ ه/ ۷۳۷م إبان خلافة الخليفة الأموي هشام وكان خالد 
عاملاً له على العراق في الكوفة؛ باعدام زنديقين سبق لنا ذكر أحدهما بصفته کيساني ألا 
وهو بيان ( أنظر ضمن ص ۰ ). وان كانت الأخبار المتفرقة عنه وعن تعاليمه قليلة حقاء 
ولكن تدلنا تفاصيل معينة من الوهلة الأولى على رؤية غنوصية . 


تأريخ الطبري ج۰۲ ص ١5١9‏ وما يليها: 

«وفي هذه السنة خرج المغيرة بن سعيد وبيان في نفر فأخذهم خالد (القسري» فقتلهم 
[...] دعن سعيد بن مردابند» قال رأيت خالداً حين أتى بالمغيرة وبيان في ستة رهط أو 
سبعة؛ آمر بسريره فأخرج إلى السجد الجامع وأمر باطنان قصب ونفط فاحضرا ثم أمر المغيرة 
أن يتناول طنا. فكع ( ابتعد خائفا) عنه وتأنّى وصبت السياط على رأسه فتناول طنًا 
فاحتضنه فشّدٌ عليه ثم صب عليه وعلى الطن نفط ثم ألهبت فيهما النار» ثم أمر الرهط 
ففعلوا ثم أمر بیان آخرهم فقدم إلى الطنّ مبادراً فاحتضنه فقال خالد «ویلکم في كل أمر 
تمحقونء ألا رأيتم هذا المغيرة؟» ثم أحرقه). 

لاا 

من الصعب الاعتقاد أن الأمر قد تعلق بعصيان مسلح؛ إذ أن «اخروج» كان ينحصر في 
الدعاية لإمام شيعي ما كان يكفي بالنسبة إلى السلطة الا موية لوقوع العصيان. وإن كان 
المغيرة - الذي سنتابع الحديث عنه - قد أعدم مع بیان سوياً فلا يعني ذلك بالضرورة 
موامرة مشت رکه . ۱ 

وبینما یسجل المؤرخ الطبري فقط ظروف الاعدام السطحية یخبرنا المؤلفون الامامیون 
عن مذهب بیان بحذافیره. فالإيمان بغيبة محمد بن الحنفية ( توفی عام 6۷۰۰/۵۸۱) 


١ 


الذي ناب عنه إبان اختفائه ولده آبو هاشم» یحتل مکان الصدارة في مذهب بیان . وکان 
لابن محمد بن الحنفية هذا نصيب هام في رجاء وآمال الکیسانیین إلا أنه توفي بعد أبيه 
ی الي ی وا ا ل 
عام ۷۰۰/۸۸۲م) وان كانت معظم المصادر تشير إلى عامي ۷۱۰/۸۹۸ أو ۹۹ه/ 
۷ وانشغل الكيسانيون بالسؤال عن الذي يجوز له أن يتملك ميراث أبي هاشم ومن 
سیصبح الوصي . ولانه لم يخلف أبناء ذكوراً كان الطريق شاغرا لكل الأوصياء المحتملين 
الذين يمكن لهم توصية آنفسهم. والذين طالبوا بالیراث . وكان فيهم أيضا من ليس عربياء 
مولن کیان ب شعيعات: 


النوبختي» ص ٠ه‏ ( = القمي» ص 737 ) 

وكان بيان تباناً يسبع العبن بالكوفة ؛ م آومی ان محسدبن علي نامسد أوصى 
إليه» وآخذه خالد بن عبد الله القسري هو وخمسة عشر رجلاً من أصحابه فشدهم 
باطنان”'"' من القصب وصب عليهم النفط في مسجد الكوفة والهب فيهم النار فافلت 
منهم رجل فخرج بنفسه ثم التفت فرأى أصحابه تأخذهم النار فكر راجعاً إلى أن القى 
نفسه في النار فاحترق معهم). 


النوبختي» ص ۰۵ : ۱ 

«وفرقة قالت إن الامام القائم'"'' الهدي هو « ابو هاشم»... دفي النص فجوة»(*) وولي 
الخلق ویرجع فیقوم بأمور الناس وعلك الأرض» ولا وصي بعده . وغلوا فيه وهم « البيانية » 
أصحاب « بيان النهدي » وقالوا إن آبا هاشم نبی بياناً عن الله عز وجل فبیان نبي وتاولوا في 
ذلك قول الّه: ‏ هذا بیان للناس وهدی 6 «القرآن آل عمران :۱۳۸ )» وادعی بیان بعد 
وفاة ابي هاشم النبوة وکتب إلى «الزمام اخامس» آبي جعفر محمد <الباقی بن علي بن 
الحسين عليه السلام یدعوه إلى نفسه والوقرار بنبوته ویقول له : « اسلم تسلم وترتق في سلم 
وتنج ونغنم فإنك لا تدري أين يجعل الله النبوة والرسالة وما على الرسول إلا البلاغ وقد 
آعذر من أنذر»» فأمر آبو جعفر محمد بن علي رسول بیان فاکل قرطاسه الذي جاء به وقتل 
بيان على ذلك وصلب وکان اسم رسوله عمرو بن أبي عفيف الأزدي» . 
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القمي» ص ۳۳: ۱ 

«وکان (بيان» یقول هو واصحابه إن الله تبارك وتعالی یقول ۳ يشبه الانسان وهو یفنی 
ويهلك جمیع جوارحه إلا وجهه وتاولوا في ذلك,قول الله : [ كل شيء هالك إلا وجهه 4 
( القرآن» القصص :۸۸ . 


القمي» ص 4 ۳: 

«وزعمت البيانية أصحاب بیان بن سمعان أن الوصيّة لعبد الله «آبي هاشم بن محمد 
بن الحنفية بعد غيبة أبيه وأنها وصية استخلاف على الخلق كما استخلف رسول الله على 
الدينة علياً وغيره عند خروجه منها في غزواته, لا استخلاف بعد موت وأنه حجة على 
الخلق أي أنه دليل حي للوجود الخفي محمد بن الحنفية الغائب»» وعلی الناس تقديمه 
وطاعته. 

وزعموا أن آبا هاشم لما قال : «آنا الوصي على بني هاشم وسائر الناس» طاعتي فرض 
واجب » آردنا قتله» فلما رأى إنكارنا ما ادعاه وانکار الناس ذلك دعا ربه أن يعطيه آية 
وقال : «اللهم إن كنت صادقا فلتقع الزهرة في كفي » فسقطت في کفه ولقد نظرناها آنها 
في حقه "۲ توقد ون مکانها من السماء فارغ ما فيه كوكب ولا دونه . [ وتتوالی في النص 
براهین أخرى لعجزات آبي هاشم]). 


القمي » ص ۳۵ : 
«وخرجت فرقة منها إلى القول بإمامة بیان بن سمعان النهدي. وادعی بیان أن أبا هشام 
آوصی إليه فاستجابت له طائفة من قال بامامة ابن احنفية». 


الكشي» ص٤‏ ۰۳۰ فقرة ۷ ۵ : 

(<بالإستناد إلى سعد > القمي ومن اخذ عنهم» ) 

«<هشام بن الحكم” *» : فقلت «للامام جعفر الصادق» إن بيانا يتأول هذه الآية بإ وهو 
الذي في السماء له وفي الأرض إله 4 ( القرآن» الزخرف : 84) أن الذي في الأرض غير إله 
السماء له السماء غير إله الأرض وان له السماء أعظم من إله الأرض» وأن أهل الارض 
يعرفون فضل إله السماء ويعظمونه. فقال داي جعفی : والله ما هو إلا الله وحده لا شريك له 


۰۳ 


له من فى السماوات واله من فى الأرضين کذب بیان عليه لعنة الله . لقد صغر الله جل 
جلاله و صغر عظمته » . 


الا شعري» ص ه وما یلیها: 

« فالفرقة الا ولی منهم رمن الغلاة» «البيانية » أصحاب بیان بن سمعان التميمي» یقولون 
إن الله عز وجل على صورة الانسان وإنه يهلك كله إلا وجهه واذعی بیان أنه يدعو الزهرة 
فتجيبه وأنه يفعل ذلك بالاسم الأعظم» فقتله «الوالي» خالد بن عبد الله القسري» وحكي 
عنهم آن کشیرا منهم یثبت لبیان بن سمعان التدوة ویزعم کشیر من البيانية آن آبا هاشم 
عبد ال بن محمد بن الحنفية نص علی [مامة بیان بن سمعان ونصبه [مامً». 


البغدادي» ص ۲۲۷ وما یلیها : 

«في ذکر البيانية من الغلاة... 

«هولاء أتباع بیان بن سمعان التميمي وهم الذین زعموا أن الإمامة صارت من محمد 
بن الحنفية إلى ابنه آبي هاشم عبد الله بن محمد ثم صارت من آبي هاشم إلى بيان بن 
سمعان بوصيته إليه» واختلف هؤلاء في بیان زعيمهم. فمنهم من زعم أنه كان نبيا وأنه 
نسخ بعض شريعة محمد صلى الله عليه وسلم. ومنهم من زعم أنه كان إلهاً. وذکر هؤلاء 
أن بيانا قال لهم : إن «روح الإله تتناسخ في الأنبياء والأئمة حتى صارت في أبي هاشم عبد 
الله بن محمد بن الحنفية ثم انتقلت إليه منه » يعنى نفسه. فادعى لنفسه الربوبية على 
مذهب الحلولية وزعم أيضاً أنه هو المذكور في القرآن في قوله ل هذا بیان للناس وهدی 
وموعظةٌ للمتقين 46 ( القرآن» آل عمران :۱۳۸ ) وقال أنا البيان وأنا الهدى والوعظة. وكان 
يزعم أنه يعرف الاسم الأعظم وأنه يهزم به العساكر وأنه يدعو به الزهرة فتجيبه. ثم زعم أن 
لاله الأزلي رجل من نور وأنه يفنى كله غير وجهه وتأؤل على زعم قوله ظ كل شيء 
مالك إلا وجهه & القرآن؛ القصص :۸۸) وقوله [ كل من عليها «اي على الارض» فان 
ويبقى وجه ربك 6 القرآن» الرحمان:717977)» ورفع خبر بیان هذا إلى خالد بن عبد الله 
القسري في زمان ولايته في العراق فاحتال على بیان حتى ظفر به وصلبه وقال له إن كنت 
تهزم الجيوش بالاسم الذي تعرفه فاهزم به اعواني عنك » . 


> 


ف 


لا یتضح اصل بیان بن سمعان بوضوح. یرد لقبه داثما لدی المؤلفين الامامیین ( النوبختي 
والقمي والكشي ) «النهدي » نسبة إلى القبيلة ا جنوبية العربية نهد التي كان آفرادها 
الکوفیون مشتبکین في ثورة اختار" ۳؛ وعادة ما یذ کر اسم نهدي آخر وهو «صائد »؛ 
باستمرار مع اسم بیان" . ومن جهة أخرى یطلق المؤلفون السنة ( الأشعري» والبغدادي 
وابن حزم» والشهرستاني أيضاً) عليه اي . إلا أن الاصل العربي لیس مقصوداً 
في كلا الحالتين. فلم يكن بالتاكيد التبان واحداً من امحاربين العرب «المقاتلة) المتمتعين 
بالامتيازات» لكن الأرجح أنه قد كان مولى لاحدى القبيلتين. إذ يشير اسم أبيه سمعان 
( شمعون. سيمون ) إلى أصول عائلية آرامية. 

ومن جانب آخر تظهر تبعية بيان للكيسانية الهاشمية مؤكدة وتثبتها المصادر بصفة 
عامة”*' . يعتبر بیان من أصحاب المتطرف حمزة بن عمارة ( أنظر ص ۰ ) الذي أله محمد 
بن الحنفية . ویحتل محمد بن الحنفية الغائب في مذهب البیانیین مکان الصدارة . ویعتبر 
ابنه أبا هاشم - أثناء غیبته فقط» أي إلى حين عودته المنتظرة - وصياً له وحجته» هذا يعني 
الوثيقة الحية المرئية لوجود أبيه الختفي . وقوى أبو هاشم من مكانته باعتباره وصياً من خلال 
معجزة دعاء الزهرة . 

ويبدو أن بياناً قد احتل مكان الصدارة بدءا بعد موت آبي هاشم (على الأرجح قبل عام 
انز لي على ۱ وما يليها) ليغدو: وصي أبي هاشم وحجته الذي غیب 
في حينه ایضا وحتى کنبي مرسل منه. 

إن الجزئيات القليلة المتقطعة التي تخبرنا بها المصادر عن مذهب بیان تستحق رؤية 
مقربة. يتضح معناها على أي حال إذا ما نظر المرء إليها فقط في إطار خلفية من تكهنات 
الغلاة الكوفيين التآخرین المنقولة بصورة أفضل؛ فهناك كثيراً ما حفظت الاعتقادات 
اللاهوتية عينها بقرينة واسعة. 

يقتبس الكشي معتمدا على القمي شهادة الفقيه الإمامي القديم ومؤرخ الملل والفرق 
هشام بن الحكم وهو من الكوفة ( توفى عام 2۸۰۹/۸۱۹۰ ) التي مفادها أن بياناً قال 
بوجود إلهين: في السماء إله وعلی الأرض له وأن له السماء أعظم من إله الأرض وأنه 
ينعم بالفضل . من المنطقي افتراض أنه وجدت وراء ذلك تصورات غنوصية قائلة بوجود إله 
سماوي متعال محتجب وآخر هامشي خالق للعالم e‏ الأرض )2 
مثلما أُقرَ بها بعد فترة و قصيرة حقا في كتابات الغنوصيين الكوفيين - مثلا في أ أم الکتاب 


( أنظر ص ۱۲۰) -. وتطابق ذلك مع التفاصیل الا خری التي يرويها البغدادي: أن الإله 
الازلي رجل من نور وآن جوارحه تفنی كلها إلا وجهه ولكي یثبت بیان ذلك ذکر آية. إن 
هذا يعني بالتاکید أكثر من مجرد محاولة تأویل حرفي أصولي للقرآن كما آراد بعضهم 
رژیتها في ذلك""۲. وحقاً حسب ام الکتاب الذي قد ذکرناه یکون له لسماء التعالي 
احتجب شخصاً مشكلاً من أنوار ویطلق عليه - كما لدی بیان - اسم «الإله الازلي » 
ر خوداوند جاوید )؛ وظهر هذا الشخص النوراني بالفارسية شخص نورانی ) في خمسة 
اعضاء « جوارح») أي في محمد وعلي وفاطمة واحسن, واحسین" "۲ . ویبدو أن العني 
لدی بیان أيضاً باعضاء الإله الأعلى الفانية شيء ماثل : إذ أن الجوارح هي الظهور الزمني 
لاله السماء التي هي بالقارنة مع ذاته الازلية» أي مع « وجهه » مجرد مظاهر فانية . 

لا يذ کر اسم «الإله الأازلي » ولا يوجد له اسم في أم الکتاب كذلك ). فمن المکن 
افتراض أن «الاسم الاعظم » الذي زودت معرفته بیان بقوی ما فوق بشرية هو الاسم 
احتجب لاله الأزلي . الظاهر الأرضية مفادها الانبیاء والائمة الذين تناسخت فیهم روح. 
الإله عابرة من واحد لآخر: من محمد إلى علي؛ والحسن» ومحمد بن الحنفية حتی إلى 
ولده أبي هاشم ومنه إلى بيان ذاته؛ نحن نسمع أنه تفاخر بقدرته على دعوة الزهرة - أصلا 
حجة على معجزة أبي هاشم -. یذ کر في رواية الشهرستاني أن الألوهية الجزء الإلهي ؛ 
وه النور الإلهي ؛ كانت حالة في الأئمة؛ ومعرض الكلام عن «قوة رحمانية ملكوتية» وأن 
هذا الجزء الالهي قد حل في آدم ودفع الملائكة إلى السجود له. وان علياً أتى باعماله الخارقة 
[ معجزاته ] من خلالها" *'. ويتحدث مرخ الملل والفرق الناشئ «الزیف » حتى عن « الروح 
القدس » بل وعن اللوغوس [10805] «الکلمة». لا يمكن الجزم فيماإذ كانت هذه 
الصطلحات استخدمت حقا من قبل بیان . 

لقد حفظ الامامیون لبيان ذكراً سيئاً. إذ أنهم يعدونه من الزنادقة السبعة! ۳" ویذ کرون 
باشمعزاز الرسالة التي من الفترض أنه دعا بها الحسيني محمد الباقر [ ابو جعفر محمد بن 
علي بن الحسين. م. المترجم] ساكن المدينة ( المتوفى عام ۶۷۳۳/۵۱۱۵) - الإمام الخامس . 
حسب العد الامامي- إلى الاعتراف به . إن كانت هذه الرسالة صحيحة ام لا - على كل 
حال» من الظاهر أن مرد نصها يرجع إلى حكمة مصاغة صياغة شعرية غنوصية: « اسلم 
تسلم وترتقي في سلم وتنجو وتغنم » ( أنظر في ص 4۲ ). ويعلن نصها عن تصور «سلم 
النجاة» التکرر ذكره لدى الغلو التاخر كمشال لصعود أرواح البشر المخلصة عائدين إلى 
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اضلهم وهناك ایضاً كتاب للکاتب الاسماعيلي « السجستاني » يحمل هذا العنوان ) . 
ویواجهنا کل ما نسب لبیان من عفائد إيمان مرة أخرى في الغلو الكوفي التاخر بسیاق 


غنوصي واضح. إذ يصح أن نعتبره بکل معنی الكلمة أحد الغنوصیین الإسلاميين القدامى . 


(۶) خروج [عصيان] عبد الله بن معاوية 
- لقد وقعت الدولة الأموية بعد موت الخليفة يزيد الغالث عام 4/۸۱۲۹ 4 ۷م في أزمة 
شديدة. ولم يتم العتراف» بصورة عامة» بالخليفة ابراهيم الذي تلا أخاه على العرش؛ إذ 
راحت أحزاب القبائل التنافسة في امیش السوري تدعم المطالبين الختلفين بالعرش . فالت 
الدولة إلى فوضی التفکك . 

كانت اللحظة مواتية جداً لخروج الشيعة العراقبین. وعلی الفور كان یوجد مطالب 
بالعرش في متناول اليد وإن لم تكن حقوقه مقنعة بصورة كافية: فقد آقام أحد آقرباء 
العلویین مع أخيه في الكوفة بان ذلك ولاسباب خاصة. ألا وهو عبد الله بن معاوية بن عبد 
الله بن جعفر بن بي طالب» وهو إذاً من نسل جعفر أخي علي . 

ولم يعد نسبه المباشر إلى علي يلعب دور في خروجه. إذ كان يكفي أنه يتبع بطانة 
علي» أي بني هاشم ( الذين هم عشيرة النبي ذاته أيضاً). يروي المؤرخ الطبري بصراحة أن 
الشيعة من أهل الكوفة دفعوا بعبد الله بن معاوية إلى الخروج بحجة أن بني هاشم أولى 
بالآمر من بني مروان ( أمية)!*”“. يحدد هذا التوسيع في دائرة المطالبين احتملین بالخلافة 
حيرة المجموعات الكيسانية في العراق بعد موت محمد بن الحنفية وابنه أبي هاشم . ولان أبا 
هاشم لم يشرك آبناء ذكورا توجب على المرء إما الإيمان بغيبته وعودته اللاحقة (أنظر ضمن 
ص 55 ) أو القبول بإمكانية نقل حقوق العلويين [ اهل بيت علي . م. الترجم ] إلى أعضاء 
آخرين. ومدت حقوق أبي هاشم في شبه غفلة إلى كل بطانة بني هاشم» فحصلت التسمية 
«هاشمية » على معنى جديد : ليمسي من الممكن لكل فرد من قبيلة النبي أن يكون مهديا 
منتظراء فلم يعد الالتزام واجب» وإذا اقتضى الامر ستجمع الأمة الإسلامية كلها على 
الصحيح. ووصف هذا الشخص ممن يحصل على «الرضا من آل محمد "٠‏ . وظهر عبد الله 
بن معاوية باعتبار أنه هذا الشخص. 

وكانت تسانده - كما تبين الصادر بشكل صريح جدأً - مجموعات كيسانية من أهل 
الكوفة والدائن. يذ کر المؤرخ الطبري شخصاً يدعى هلال بن أبي الورد كمتحدث باسمهم 
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فى الكوفة وهو مولی للقبيلة العربية عجل. «ودعوا إلى عبد الله بن معاوية بن جعفر وکان 
الذي ولی ذلك هلال بن آبي الورد... (في محرم من سنة ۰۱۲۷ تشرین الأول / تشرین 
الثاني لعام 44 ۷م) - حسب صيغة الطبري - وهؤلاء من شيعة الكوفة وغوغائها ( أي أن 
أغلبهم أو كلهم من الوالی غير العرب )... فبایعه الناس من الشيعة لعبد الله بن معاوية... 
فاخرجوه من مسکنه ( دار الولید ) حتی آدخلوه القصر. ولم یکن الوالی عبد اله بن عمر 
الأمير الأموي ( وهو ابن الخليفة عمر الثاني ) في الكوفة إِنما في الحيرة الواقعة جنوبي 
الكوفة؛ واضطر آخوه ونائبه عاصم إلى ترك الدينة. 
وأرسل آبناء القبائل العربية رسائل بشكل سري إلى الوالي إذ لم تكن هذه القبائل قد 
ساندت الأمويين مساندة علنية . ولكن قلة فقط وقفت إلى جانب الداعي مخلصة له. وفي 
القابل جاءته الساندة من الخارج: أتى الناس من الدائن إلى الکوفة يعوا عبد ال بن 
معاوية ولیقاتلوا إلى جانبه '''. 

یستنتج من رواية القمي حول أصحاب ابن معاوية - أكثر ما تسمح الا خبار المقتضبة 
لدی الطبري التخمین به - أن شيعة الدائن شارکوا مشاركة فعالة في خروج عبد الله بن 
معاوية . وترأس الکیسانیین الكوفيين في ذلك العهد رجل سنقف على آمره باستفاضة: ابن 
نفسه انحافظ على إرث محمد بن الحنفية وأبي هاشم تماما مثلما فعل بیان قبل ذلك ببضع 
سنوات في الكوفة. وعلى ما يبدو فقد بالغ ابن حرب في دوره: عندما طالب بخلافة أبي 
هاشم» أي بالإمامة» ولكن قد أسىء إلى بديهته الزعومة عندما ولى هاربا مذعورا من غير 
دافع فتركه قسم من أتباعه. فتوجب عليهم أن يتطلعوا إلى إمام هاشمي آخر وعلى الأرجح 
أن اختيارهم وقع على ابن معاوية : 


القمي ص٤٤‏ ومايليها: 
«وکان سبب |دعاء عبد الله بن معاوية الوصية والامامة أن الحربية أصحاب عبد الله بن 
عمرو بن حرب افترقوا فيه لما ادعى وصية أبي هاشم وأن روحه تحولت فيه» وآن الإمامة تدور 
مع الوصية وتغبت بهاء كما ثبتت إمامة علي بن أبي طالب بوصية رسول الله إليه» فكان 
وصيا لذلاك دون العباس بن عبد الطلب"*) وسائر الناس من بني هاشم» فصاروا فرفتین: 
فرقة صدقته على ما ادعى من وصية أبي هاشم وفرقة كذبته وذلك أنه يعلم مافي 
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الأرحام ویعلم الغيب» ومواضع الکنوز وحدوث الدول» وأنه سيملك. فبینما هو يومأ في 
مىزل رجل بالدائن وکبراء اصحابه معه ٍذ دق جلواز الباب و کان صاحب النزل وعده حاجة 
(؟) ولم يعرف عبد الله بن عمرو <بن حرب» الا مر فوثب فزعاً وقال « دعوم آناکب ۳ 
الشیطان» فخرجوا جمیعاً وطفر هو إلى دار رجل <اي إلى النزل اجاور» فاندقت ساقه 
فخرج صاحب النزل إلى الرجل <إليه؟» ثم خرج إليهم فقال «لا باس » فرجع بعضهم 
وهرب الباقون فقيل لعبد الله «أنت كيف تکون !ماما كيف تعلم الغیب وما في الا رحام 
وأنك ستملك مع هذه الغفلة» وهذا العقل؟» فکذبوة ثم اجتمع آمرهم على أن یخرجوا 
إلى الدينة یلتمسون إماماً من بني هاشم؛ إذ كان لا بد لهم من مام فبینما هم بالدينة 
متحیرین إذ أتى آت عبد الله بن معاوية فاخبره خبرهم " فارسل إليهم؛ فلما دخلوا عليه 
قربهم وانتسب لهم وأخبرهم بصفتهم وما قدموا له ورغبهم أن هذا آمر علمه بذاته وطبعه» 
فقبلوا قوله وصدقوه وادعوا إمامته» وأنه وصي آبي هاشم ثم ادعی أن روح الله تحولت في آدم 
كما قالت طائفة من النصاری في عیسی بن مريم وآن تلك الروح لم تزل تتحول حتی 
صارت فيه وأنه یحیی الوتی. وإنما آطمعه في تصدیقهم إياه ما وقف عليه من تصديقهم 
لابن احرب... » 
تک 

(ذا فان ابن معاوية لم یسکن - طبقا لهذه الرواية - في الكوفة إبان اندلاع عصیانه صدفة 
إنما تم التجهیز خروجه من قبل حزب الشيعة بعناية ودقة؛ إذ دعاه الکیسانیون الذین خاب 
أملهم في قائدهم ابن حرب إلى الكوفة. 

غير أن العصيان قد فشل على الرغم من احتلال قصر ( قلعة) الكوفة. وفشلت محاولة 
ابن معاوية في مباغتته للحاكم الأموي في الحيرة؛ إذ أن قسماً من محاربي القبائل العربية 
تحول إبان المعركة التي اندلعت ما بين الكوفة والحيرة» إلى الحاكم. فثار الشيعة الغاضبون 
وقتلوا في الكوفة ما يزيد على ثلاثين من وجهاء العرب . وتوجب على ابن معاوية 
الانسحاب إلى القصر. واستطاع الشيعة أن يقهقروا قواة احاکم في معارك شوارع دارت 
طيلة أيام» إلا أن وضع المطالب أصبح بعد فترة قصيرة لا أمل فيه. إذ تفاوض في النهاية 
على ضمان الأمان. وخرج مراقباً من قبل عيون الحاكم» برفقة أخويه و« أصحابه من الشيعة 
من أهل المدائن والسواد والكوفة» عابرأ جسر الفرات شرقاً» ولكن المدائن آوته وبایعته!. 
فتمتع فيها بتأييد شديد من قبل الشيعة الغلاة؛ وتدفق عليه أتباع آخرون من الكوفة أيضاً: 
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« وخرج إليه عبید آهل الکوفة» "1 وهکذا تمكن من الضي في مد نطاق سلطته في 
الشرق . ومن ثم أوقع في قبضته مدينة حلوان (بالقرب ما یسمی الیوم بقصر شیرین «بوابة 
آسيا» ) السيطرة على الطریق مابين العراق والهضاب الايرانية الغربية ( الجبال )» وأخضع 
خلال فترة قصيرة كل غرب إيران اوه ودیرر تراد ag‏ والري 
( الواقعة إلى الجنوب نما یسمی اليوم بطهران ). جعل من إصفهان مقرأ له؛ وخرج بعد أن 
سقط إقليم فارس في يده أيضاً إلى إصطخر ( بالقرب من برسيبوليس ). وعین أخويه ولاة 
على الأقاليم. إلا أنه قُدرَ لدولته أن تستمر ثلاث سنین فقط : فلقد أنهى عليها عام ۱۲۹ ه 
/ 747 أو لام ابن ضبار وهو قائد لدى حاكم العراق . وهرب عبد الله بن معاوية مطاردا 
من قبل ابن ضبار إلى صحراء كرمان ومن هناك إلى إقليم خرسان في شرقي إيران» حيث 
طلب اللجوء لدى أنصار العباسيين ( أنظر في ص 55 ). ولكنه سجن في هراة من قبل 
حاكم العباسيين وقتل في سنة ۰۵۱۳۱ ۷4۸ أو ۷4٩‏ في السجن ۳ . 

تفرق أصحاب عبد الله بن معاوية بعد موته إلى العديد من الفرق . وبینما كان بعضهم 
یمن بانه « قد مات ولم يوص ولیس بعده إمام فتاهوا أو صاروا مذبذبين بين صنوف الشيعة 
وفرقها لا يرجعون إلى احد »۳ كان البعض الآخر ينقل خرافة المهدي محمد بن الحنفية 
عليه ویومنون به أن عبد الله بن معاوية حي لم يمت وأنه الوصي وإليه يرجع الأمر وان طاعته 
مفروضة» وأنه مقيم في جبل اصبهان ولا يموت أبداً حتى يخرج ويقود نواصي الخيل إلى 
علض ی ی ون 
الذي بشر به النبي صلی الله عليه وسلم :۳۱ . 


(6) ابن حرب 

یتضح أن ابن حرب الذي أسلفنا ذکره ( أنظر في ص 4۸ ) قد استانف رئاسة الکیسانیین 
في المدائن بعد انهيار حكم ابن معاوية في سنة ۱۲۹/ 747 أو ۷٤۷م‏ وقتله بعنف في 
سجن هراة في سنة ۱۳۱ ه / ۷4۸ أو ۹٤۷م.‏ ولابن حرب أهمية خاصة في التاریخ الأقدم 
للغنوص الإسلامي لاسیمتا أنه يعتبر من جهة تلميذاً لابن سبا! ۳ ومن جهة أخرى لان 
التفاصيل المتواترة عن تعاليمه قد أثبت ت أن مفادها أجزاء من تلك الأسطورة الغنوصية التي 
نقلت إلينا أول ما نقلت في سياق النصوص الأصلية التاخرة للغلاة. 


كان عبد الله بن عمرو بن حرب ( أو: بن الحارث”''' ) ابنأ لزنديق معروف من أهل 


المدائن'''''. إن معنی مفردة «زندیق» غير واضح؛ فمن المکن أن تمتد من « المانويين» إلى 
« حر الفکن الملحد » غير المحدد وإلى كل الجماعات الهامشية غير المتزمتة المحتلفة للديانات 
غير ا مسلمة» اي انها تشمل الحلقات الغنوصية اليهودية أو المسيحية أيضاً. وللاسف لا 
توجد معلومات واضحة عن ابن حرب. ویتواجد ارا کثر دی عر تعالیمه لدی 
- مورخ الملل والفرق العتزلي الناشی « الزیف » «أنظر ضمن ص ۲۳) الذي یکمل الا خبار 
القتضبة جدا للإماميين ( القمي والنوبختي ) بتفاصیل مهمة. 


الناشئ «الزیف ۰6 أصول النحل ص ۰۳۷ س۳ وما يليه ( الفقرات ۵۹-6 ): 

+ وبقیت الفرقة الشالثة وهم «الکیسانیون» الذین زعموا أن الامامة انتقلت من آبي هاشم 
إلى عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي الجناحين الخارج باصبهان وهو الذي قتله 
أبو مسلم في الحبس» وقد كان مال إليه قبل خروجه طائفة من الشيعة من أصحاب أبي 
هاشم وزعموا أن الإمامة انتقلت من آبي هاشم إليه» فسموا الربيّةَ وهم أصحاب عبد الله 
بن حرب وكان عبد الله بن حرب رئيساً من رژسائهم. فلما قتل عبد الله بن معاوية استولى 
عبد الله بن حرب على أصحابه من الشيعة واظهر القول بالغلو والأظلة والادوار . 

وزعم أن عبد الله بن معاوية حي لم يمت وأنه في جبل إصبهان وهو مهدي هذه الامة 
الذي بشر به النبي صلى الله عليه وسلم وأخبر أنه يملا الأرض عدلاً وقسطاً وأنه لا يموت 
حتى يجبي ( ؟) ما بين مشرق الشمس ومغربها ويقود الخيل بنواصيها وتتفق عليه الأمة 
وتدين بدينه أهل الملل وزعم أن علياً وولده الذين أثبت لهم الإمامة آلهة وأن روح القدس 
كانت في النبي صلعم ثم انتقلت إلى علي ثم إلى الحسن ثم إلى الحسين ثم إلى محمد بن 
علي (محمد بن الحنفية» ثم إلى أبي هاشم ثم إلى عبد الله بن معاوية» وأن روح القدس 
قديمة لم تزل على مذهب النصاری» واحتج بحديث قد رواه لنا أصحاب الحديث عن عبد 
الله بن موسى الكوفي قال: حدتّني خلف الازدي عن حرملة الضبي عن جمیع بن غمیر 
قال: سالت لعائشة رضي الله عنها: من كان أحب الناس إلى النبي صلعم؟ فقالت: علي بن 
أبي طالب» ما يمنعه من ذلك وقد رأيت روح النبي صلعم - أو نفسه - خرجت فتلقّاها 
علي عليه السلام فجعلها في فيه؟ فزعموا أن تلك الروح التي جعلها علي في فيه هي 
لاهوتية كانت في النبي صلعم وبها كان يعمل الآيات ویخبر الناس بالغيوب» وزعموا أنّها 
روح القدس ۰[ ... ) وتلي بعض ابیات الهجاء للشاعر السيد ا حميري يهجو بهن الفرقة ] 
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وهذا الصنف یزعمون أن القيامة تکون بخروج الروح من بدن إلى بدن» ویزعمون أن 
الا رواح إذا كانت مطيعة نفلت إلى آبدان طاهرة وصور حسان ولذات دائمة ثم لا یزالون 
ینتقلون في مراتب الحسن والطهارات واللدّات على قدر نظانتهم حتی یصیروا ملائكة 
ویصیروا في آبدان صافية نورية» وإذا كانت الأرواح عاصية نقلت إلى آبدان نجسة وصور 
مشوهة وخلّق مذمومة کالکلاب والقردة والخنازير والحيات والعقارب . قالوا: فالجنان 


والنيران هي الأبدان» وتأولوا قول الله عز وجل إن الدار الآخرَةً لهي الْحَيوان لو كَانُوا 
يَعْلَمُونَ 6 ( القرآن» العنکبوت :14 ). قالوا: فالآخرة التي يصير الناس إليها بعد الموت نا 
هي انتقال الروح من حيوان إلى حيوان حتى يكون آخر ما يصيرون إليه من الأبدان السود 
احترقة أو الأبدان الصافية النوريّة . وتأولوا قول الله عز وجل : يا أيها الانسان ما غَرّكَ ربك 
الكريم الذي خلقك فسوال فعدك في أي صورة ما شاءً رَكُبِكَ © ( القرآن؛ الانفطار: 5- 
۸ قالوا: فالله يركب الإنسان فما شاء من صور الحيوان على قدر ما اكتسب من الطاعات 
والمعاصي . وإلى هذا يذهب الخرمية ( أنظر في ص ۵۸ و۵۹ ) وساثر غالية الشيعة. 

وأما قولهم بالادوار فإنهم زعموا أن الله خلق سبعة آدميين واحدا بعد واحد فمكث آدم 
الأول ونسله على الأرض خمسين ألف سنة يحيون ويموتون ويطردون وتتناسخ أرواحهم في 
صور بعد صورء قالوا: وذلك مقدار ما يتميز أهل الطاعة من أهل العصية فإذا مضت 
خمسون آلف سنة صَيّر الطیعون من جنس الملائكة ورفعوا إلى سماء الدنيا وصّيّر العاصون 
خلقاً لا يعبا الله بهم في خلّق مشوهة وأنزلوا إلى تحت الأرض . قالوا: ویصدّق هذا قول الله 
عز وجل: #إأولم يهد لهم كم أهلكنا من قبلهم من القرون يمشون في مساكنهم» لد في 
ذلك لآيات أفلا يسمعون 4 القرآن» السجدة:5؟ ). وزعموا أن النمل والخنافس والجعلان 
التي تمشي في مساكنهم (هي» الذين أهلكهم الله عز وجل في الأزمان السالفة والذين 
مسخهم الله ونسخ أرواحهم في هذه الأبدان المبيّئة» قالوا: ثم يدشأآدم آخر فیفعل به 
وبنسله مثل الذي فُعل بآدم الأول ويرفع المطيعون من نسله إلى سماء الدنيا ویرفع الذين 
كانوا في سماء الدنيا داي مُخَلْصُو الدور الأول» درجة إلى السماء الثانية وينزل العاصون 
من ولده إلى تحت الأرض ويخرج الذين كانوا فيها قبلهم فيسكنون في الأرض الثانية» 
وهكذا يفعل بكل آدم وولده وذريته حتى تتم الأدوار السبعة ثم ينقطع التعبد . وتأولوا قول 
لله عز وجل: 9 لقد خلقنا الإنسان في أحسن تقوم ثم رددناه أسفل سافلين إلا الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات فلهم آجر غير منون © ( القرآن» التين:5-4 ) وقوله عز وجل « لتركبن 
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طَبَّقَا عن طَبَّق 4 القرآن» الانشقاق :۱۹ )» قالوا فما عنی الله بذلك اطباق السماوات 
والارضین .ولهذ! الصنف من الشيعة عجائب کشيرة واقاویل منكرة ترکنا ذكرها لكلا يطول 
الکتاب بهاء وهم یبطلون مع قولهم هذا الشرائج ویزعمون أن العبد إذا عرف إمامه زالت 
عنه الفرائض ) . 


النوبختي» ص ٩۹-۵۷‏ (= القمي» ص 15-554 ): 

«ومنهم كان بدء الغلو في القول حتى قالوا إن الائمة آلهة وإنهم أنبياء وإنهم رسل وإنهم 
ملائكة» وهم الذين تكلموا بالاظلة وفي التناسخ في الأرواح وهم أهل القول بالدور والكور 
في هذه الدار وإبطال القيامة والبعث واحساب. وزعموا أن لا دار إل الدنيا وأن القيامة نما 
هي خروج الروح من بدن ودخوله في بدن آخر غیره إن خيراً فخيراً» وان شرا فشراً؛ 
منقولون''''' ( مسرورون ) في هذه الأبدان أو معذبون فيها من كان منها معذبا فالأبدان 
هي الجنات وهي النيران» منقولون في الأجسام الأنسية المنعمة في حياتهم» ومنقولون في 
الردية الشوهة من كلاب» وقردة» وخنازير» وحيات» وعقارب» وخنافس» وجعلان» 
محولون من بدن إلى بدن معذبون فيها هكذا آبد الابدین» فهي جنتهم ونارهم لا قيامة ولا 
بعث غير هذا على قدر أعمالهم وذنوبهم وإنكارهم لأئمتهم ومعصيتهم لهم. فإنما تسقط 
الابدان وتخرب إذ هي مساکنهم. فتتلاشى الابدان وتفنى وترجع الروح في قالب آخر منعم 
أو معذب. وهذا معنى الرجعة عندهم. وإنما الابدان قوالب ومساكن بمنزلة الثياب التي 
يلبسها الناس فتبلى وتطرح ويلبس غيرها وبمنزلة البيوت التي يعمرها الناس؛ فإذا تركوها 
وعمروا غيرها خربت . والثواب والعقاب على الأرواح دون الأجساد» وتأولوا في ذلك قول 
لله تعالی : لإ في أي صورة ما شاء رَكُّبك 4 ( القرآن» الانفطار: 8 ) وقوله تعالی  :‏ وما من 
دابة في الأرض ولا طائر يطير بجناحيه إلا أم أمثالكم 4 (القرآن» الأنعام :۳۸) وقوله عز 
وجل: وإن من أمة إلا خلاً فيها نذیر 46 «القرآن فاطر:٤۲)‏ فجميع الطير والدواب 
والسباع كانوا أماً ناسا خلت فيهم نذر من الله عز وجل واتخذ بهم عليهم الحجة» فمن كان 
منهم صالحاً جعل روحه بعد وفاته وإخراب قالبه وهدم مسكنه إلى بدن صالح» فا کرمه 
ونعمه؛ ومن كان منهم كافراً عاصياً نقل روحه إلى بدن خبيث مشوه يعذبه فيه في الدنيا 
وقلبه <أهانه'''''» وجعل قالبه في أقبح صورة ورزقه أنتن رزق وأقذره» وتأولوا في ذلك قول 
الله عز وجل: و ماما الانسَان إِذَا ما ابتلاه ربه فاکرمه ونَعّمَهُ فیقول ربي أكرَمَنْء وأما إذا ما 


or 


ابتلاه مدر عليه رز فیقول ربي أهائّن © ( القرآن» الفجر: ١701٠‏ )؛ فكذب الله هؤلاء ورد 
عليهم قولهم لمعصيتهم إياه فقال : [ كلا بل لا ُکرمون اليتيم 4 رالقرآنه الفجر:۱۷) 
وهو النبي صلى الله عليه وسلم؛ فإ ولا تحاضون على طعام المسكين ¢ الفجر: ١8‏ ) وهو 
الإمام فل وتَاکُلون الثّراثْ أكلاً لما 4 ( الفجر: )١5‏ لا تخرجون حق الإمام ما رزقكم وأجراه 
لکم». 
و 

إن للروایتین عن تعالیم ابن حرب أهمية خاصة لتاریخ الغنوص الاسلامي : إذ لقد عثرنا 
لدی الزندیق الدائني على کل التصورات الجوهرية لتلك الأسطورة الغنوصية ومصطلحاتها 
التي اصبحت باصطلاحاتها الفريدة جزءا لا یتجراً من التراث الغنوصي الصاغ ادبیاً في 
التصوص الا حدث سنا - في أُم الکتاب وکتاب الاظلة" - والتي تميز حتی یومنا هذا 
بشکل لم یتغیر تعالیم عقيدة فرقة الغلاة الا خيرة التي مازالت موجودة حتی یومنا هذاء أي 
تعالیم النصیریین/ العلويين السوریین -. 

ولا يعرض التقریران هذه الأسطورة کرواية مترابطة - فمن الفهوم أن مؤرخي الملل 
والفرق یسهبون في وصف تعالیم التناسخ الغريبة -» إلا أن الروایات التي وصلتنا في أدب 
الغلاة المتأخر تمكننا من استنتاجات لذهب ابن حرب لاسیما وان الصطلحات تتطابق ماما 

ومفاد ما تم تناوله في الصدرین السابقین باسهاب هو - قبل كل شيء - خلاص آرواح 
الناس من القوالب الجسدية احبوسة فیها . ویجب أن تکون الحياة الدنيوية قد سبقت بنزول 
الارواح أو هبوطها من وطنها السماوي؛ ولا یخبر الناشی «الزیف » ولا النوبختي عن هذا 
الهبوط الذي يصح افتراضه لانه یکمن - مشلما في النصوص الا دبية التاخرة - خلف 
مصطلح «الاظلة » الذ كور بوضوح: فان الارواح في أصلها هي آنوار سماوية سقطت 
رعقابا على عصیانها خالقها) من الا دوار السبعة للسماوات واظلمت إلى اظلة واخیرا 
احتجزت في قوالب ماديق في الجسوم. وان إلتزامها في احافظة على فرائضها الفروضة 
عليهاء أي تعبدها حسب الفرائض - كما یتضح - هو جزء من عقابها آیضا. 

وتجري عملية الخلاص في مرحلتین يجب التمییز بینهما تمییزا واضحا: يتم أولاً نقل 
المطيعين من أجل التطهير في العدید من ال جسام البشرية إلى حين» وینقل - في المقابل - 
غير الطیعین أو العصاة إلى آبدان احیوانات . لقد استخدم لانتقال الارواح لدی الناشئ 
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«الزیف » الفعلان « مسخ» واد نسخ » ولکن من دون التمییز بینهما بوضوح : یستخدم 
العلویون احالیون الصدر «نسخ» لاعادة الیلاد على شکل آدمي و«مسخ » للذین یحولون 
إلى آبدان حیوانات أو صور معدنية ( وبالناسبة فهم یستشهدون بالاية القرآنية ذاتها) . ولا 
يمت هذا الشکل من تناسخ الارواح لذهب الکرما 1702 الهندي باي صلة إنما یدرج تحت 
ا ا ا لو تت و زر ی 
e E ET :“' ` Doketen‏ 
عن ذنوبها وأن تکتسب العرفة الحقة وأن تنتزع صلتها بالأبدان الجسدية. 
منهن آدم . ثم تصعد الارواح التی خلصت من وجودها الجسدي نهائیا إبان الدورالأول من 
هذه الادوار متقمصة ابداناً نورانية أولاً إلى السماء الدنیا من السموات ( حیث تمکث 
کنجوم إلى حون )؛ وتثنحی إبان الدور الثاني لصالح المخلصین الجديد وتتابع الصعود إلى 
السماء الثانية» في حين یکابد اللعونون حركة تراجع مناظرة إلى أسفل الارض . وفي النهاية 
یکون انخلصون كلهم قد اجتازوا بعد ذلك اعادة ولادتهم الارضية. وأنهوا الصعود التالي 
خلال السموات السبع وبلفوا حالتهم الاصلية المخصة. 

أما الآن فما هو الدور الذي یقوم به علي والأئمة ( (الکیسانیون) في عملية امخلاص 
هذ؟ تسحد لهم توصية إلونية رل یج الروج الان ويخن ميم كن اه ۳ ۱2 
وان كانت عقيدتها متنوعة في جزئياتها أيضاً - أنهم يعتبرون رسلا نورانية سماوية 
يكشفون للارواح احبوسة في الأبدان عن أصلها الحقيقي والطریق إلى الخلاص . ويتقرر في 
الوقت عينه قدر كل روح إما بالطاعة أو بالعصيان: ولان عصيان الله كان سبب هبوطها 
تعوض الطائعة بالحلول الارضي ( الذي يستخدم غالبا بدناً ظاهراً فقط ) عن الخطيئة الأولى. 
فإذاء مَنْ استدل على الله في الإمام وتركه يكشف له عن أصله الحقيقي سوف يتم خلاصه 
من عيشته الجسدية» وتسقط عنه بذلك الفروض فى آن» أي العبادات الدينية المفروضة 
عليه حسب الشريعة الدينية تأديتها مثل الصلاة والصوم واحج إلى مكة, إلخ . وفي نهاية 

لقد كانت التناقضية المستترة أو البينة 480180015181059 » لفرق الغلاة هي أشد مايستاء 
له المؤلفون السنة وال مامیون-الشيعة مرا را وتکرارا؛ اذ يلام الغلاة المرة تلو المرة - وليس 
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جورا بلا ريب - على تقلیلهم لأهمية دعوة محمد و«إلغائهم الشريعة» وه حلیلهم 
احرمات »» وان توجب كذلك قبول الأمثلة العنيفة التى يذكرها مؤرخو الملل والفرق 
لتصوير فوضويتهم - اللواط » والمشاعية الجنسية» وزنا احارم - بحذر. 


(5) الدعوة الهاشمية والثورة العباسية 
النوبختي» ص ۵۲ : 

«و(فرقة) منهم (أي الکیسانیین» قالت إن محمد بن الحنفية مات والامام بعده عبد الله 
بن محمد ابنه وكان يكنى أبا هاشم وهو أكبر ولده» وإليه أوصى آبوه فسمیت هذه الفرقة 


«الهاشمية» بابي هاشم. 

وقالت فرقة مثل قول الكيسانية في أبيه : بإنه الهدي وإنه حي لم يمت وإنه يحيي الوتی 
وغلوا فيه). 
القمي» ص ۲۷ : 


«وبعضهم يزعم أن «آبا هاشم» عبد الله بن محمد بن الحنفية فيه روح أبيه وأنه حي لم 
يمت وان المغيب فى جبال رضوى هو عبد الله بن محمد لا الاب وانه علك الأرض» وانه 
إنما عَيّب وجعل بين أسدين ونمرين عقوبة أصابته لإتيانه (الخليفة) عبد الملك بن مروان دفي 


ا 


دمشق' '') . 
% 1 

لقد رأينا أنه إلى جانب هذه الآمال الكيسانية القديمة في رجعة الإمام الغائب قد غلب 
الرأي بالتدریج, أنه علاوة على ذلك قد أصبح أقرباء آخرون من بطانة الرسول» أي بنو 
هاشم» محتملين لمرتبة الإمام المهدي؛ إذ أن المتمرد عبد الله بن معاوية كان احد هؤلاء. 
وبناء على ذلك تغير معنی الاسم « هاشمیة»: إذ أصبح يشير إلى بني هاشم بدلاً عن أبي 
هاشم؛ ور اسم الإمام المستقبلي مفتوحاً؛ فالدعاة الهاشميون يذ كرون «الذي سيجد 
الرضا من آل محمد )!"''؟. 

نشر الدعاة الهاشميون في أواسط القرن الثاني الهجري / الشامن الميلادي منطلقين من 
الكوفة أعمالاً دعائية نشطة وتحديداً في خرسان القضاء الفارسي الشرقي لاکتساب 
مناصري المهدي المنتظر. وكانت دعوتهم تقاد من قبل ثلاثة من أهل الكوفة عرفناهم 


كه 


باسمائهم: أولاً شخص یدعی ميسرة الذي خلفه عام ۷۲۳/۸۱۰۵ أو ۶ ۷۲م بکیر بن 
ماهان؛ ثم أبو سلامة الخلال منذ عام 4/۵۱۲۹ ۷م. وکانوا ثلائتهم يرسلون الدعاة إلى 
خرسان باستمرار وسقط بعضهم في آيدي الحكام الأمويين وفتلوا أو تم التمثيل بهم“ . 
على الأرجح أنه قد نشات في عهد بكير في واحة مرو (المسماة الیوم ماري وهي عاصمة 
ترکمانستان في الاتحاد السوفيتي ) النظمة التفرعة عن الهاشمية التي كانت تشکل من 
اثني عشر قائدا أو نقيباً ( ج نقباء ) استنادا إلى الآية الثانية عشرة من سورة المائدة ومد 
اخ الله میشاق بني إسرائيل وبَعَئنا منهم اثنى عشر نقيباً وقال الله إني معکُم لعن ام 
الصلاة واتیثم الزكاة وآمنتم بِرُسُلي وعُرئموهم وأقرضكم الله قرضاً حسناً لأكَفرَنٌ عنكم 
سيئاتكم ولأدخلنكم جنات تجري من تحتها الأنهارٌ فمن كفر بعد ذلك منكم فقد ضل 
سواء السسبیل #. سيواجهنا النقباء الإثنا عشر عدة مرات في تنظيم الفرق الشیعیة- 
الغنوصية فيما بعد ایضا ۱۳۲۳ . 

لقد كان انتظار الهدي الذي لم يعد بعد موت أبي هاشم مرتبطاً بشخص محدد هذا 
الانتظار الذي كانت الدعوة الهاشمية تُأجج لهيبه؛ أن أودى في النهاية حقاً بالأسرة الأموية 
لكن بأسلوب مخالف تماما لما كان يرجوه أصحاب الانقلاب . ولقد استطاعت أُسرة بني 
العا القروية فى الدرجة الاو ليك الزستول اقلق كان الغباس غا للرسول ع آن تنفد 
إلى تنظيم الدعوة الهاشمية وأن تضع في الدعاة الهاشميين شخصاً تابعاً ومطيعاً لها في 
شانها یدعی «أبو مسلم» - اسم نوعي للمؤمنين حديئاً -. وأوضح ما یذ کر من الروايات 
اتختلفة عن هذه الواقعة روايتان ذكرتا في تأريخ الطبري ( ج۲ ۰ ص ١755‏ وما يليهاء ط 
آنالیس) جنا إلى جنب: ثم خبس يكير ین ماهان راض الهاشمیین الکوفیین الذي سلف 
ذکره حبساً مؤقتاً وکان یجلس إبان ذلك أتباع العباسیین" ۱۱ في عين السجن أيضاً وکان 
ابو مسلم لدیهم خادما لهم. واشتراه بکیر می الدعاة العبامسیین وادخله مباشرة إل 
منظمته إلا أنه لم يدر أنه قد آدخل واحدا من أتباع العباسي محمد بن علي في خدمته. 
يسجل الطبري شراء أبي مسلم من قبل بکیر في سنة 4 ۱۲ للهجرة -741 و ۷:۲ 
ميلادية. ثم أرسل ابو مسلم لأول مرة إلى مرو في عهد خليفة بکیر أي عهد آبي سلمة 
الخلال في سنة ۱۲۸ ۷۹۵/۵ أو ۷٤١‏ م» حيث يدأ يباشر بالقحضير للخروج على 
الأمويين» و- بالمناسبة - ضد معارضة سليمان بن کثیر التحدث باسم النقباء الاثني عشر 
في مرو!۲. واستطاع آبو مسلم مسعغلاً النزاعات الخربية مابين قادة خرسان» مساعدة 


لاه 


أتباع الهاشمية الاستیلاء على الواحة مرو؛ ورفع في الأول من شعبان سنة ۱۲۹ (۱۵حزیران 
۷ ,) في ضيعة بالقرب من مرو الرایات السود - شارات معركة الهدي الكيساني 
الهاشمي ( انظر اعلاه ص ۳۹) -. حتی أنه آوقع بعد ما ينيف عن نصف عام (۱۳۰ه/ 
شباط ۷4۸ ) قلعة مرو في يده وبایع الذي له «الطاعة للرضا من أهل بيت رسول الله صلی 
لله عليه وسلم» - ولم يكن اسمه محددا حتی ذلك الزمن - ۱۲ . 

وسار جيش بقيادة قحطبة بن شبیب. أحد النقباء الاثني عشر نحو الغرب وتمكن بعد 
انتصارات عديدة حققها على القوات الأموية من الانحدار من الرتفعات الايرانية إلى العراق 
وعبور الفرات ( حيث لاقی قحطبة الوت ) ودخول الكوفة من دون عراقیل في عام ۱۳۲ « 
(۲ آیلول سنة ۷٤۹‏ ). ولم يكن الهدي النتظر قد ظهر بعد حتی أن اسمه لم یعلن بعد . 
واتخذ أبو سلمةء نقیب هاشميي الكوفة لنفسه لقب « وزیر آل محمد" . إذ أنه كان ما 
زال یعتقد بمقدرته على حویل مسار الا حداث با یروق له» فیبدو أنه كان على اتصال مع 
العدید من العلویین في الدينة كان فيهم اثنان من سلالة الحسن وجعفر الصادق 
الحسيني”'''؟. إلا أن زمام الامر كان قد فلت من يده منذ حين. فلقد قدم بنو العباس إلى 
الکوفة: الاخوان آبو العباس وأبو جعفر أبناء التوفی محمد بن علي بن عبد الله بن 
العباس ) برفقة ستة من عمومتهم» وثلاثة من أبناء الأخوة وابن عم . وأعطي تحت ضغط من 
قبل امیش الخرساني المكلل بالنصر أبو العباس لقباً لصفة المهدي وهو «السفاح» ونودي به 
انيرا الوت . وغلب أبو سلمة نقيب هاشميي الكوفة فتوجب عليه الإذعان “ريت 
إزاحته من الطريق بعد ذلك بسنتين (؟5١ه/‏ . هلام). 

الو از لواف لي ۱ ۱ 
ارات اود ای 2 مشق. إلا أنه لم يظهر أحد قادماً من جبل الرضوى . ومع أن العباسيين 
يدعون أن أبا هاشم المتوفى قد نقل كافة حقوقه إلى أبيهم محمد بن علي بالوراثة" "إلا 
أن هذا الافتراض قد لاقى بالتاكيد قبول قسم من أتباع الكيسانية / الهاشمية فقط. وأوقع 
العباسيون بجهاز دعاية الهاشميين الذي وصلوا بفضله إلى الحكم وأصبحت الجماعات 
الكيسانية والهاشمية التي لم تحالفهم منشغلة بمذهبها. 
(۷) ارمیون 

إن آخر من استمر بتراث الفرق الكيسانية في فجر الزمن العباسي هم الفرق ارمدينية أو 

: ش 
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ای که رسیم ی تفرقت فرق الخرمدينية » هکذا یذ کر 
النوبختي ( ص ۵۷ )؛ ویلاحظ الناشی ع «الزیف » ( جعفر بن حرب ) طبقاً لوصفه لتعالیم ابن 
حسرب في تناسخ الأرواح أن : «وإلى هذا يذهب اضرميت. ."0 ود کور لدی 
الشهرستاني آن : «ومنها داي من تعالیم عبد الله بن معاوية» نشأت الخرمية ) 4 

إن الاسم مبهم: وكلمة « خرم» فارسية تعني « سعید» مسرورة؛ فمثلا 9 خرم دینی» 
ستدل قیاسا لذلك على مؤمن بديانة سعيدة أو مبهجة)» ورعا هي تسمية لأصحاب 
الفرقة اطلقوها على أنفسهم تشير إلى زوال القاعب بالعبادات واحصر؛ ؛ ویتهمون عادة 
بالتناقض Antinomismus»‏ ) ایضا ویتم التاكيد على اتهامهم بالظلال الفاسی! ۲ . 

لقد كانت منطقة انتشار الفرق الخرمية في الجبال الإيرانية الغربية وأصفهان - أي في 
المنطقة السابقة لحكم عبد الله بن معاوية - والإقليم الإيراني ي الشرقي خراسان مع المركزين 
مرو وهراة حيث مهدت الدعوة الهاشمية الخارجة من الكوفة الطريق للعباسيين. إن سلسلة 
الائمة الخرميين كيسنانية» هذا يعني أن الامامة تورث عن محمد بن الحنفية وابنه أبي 
هاشم؛ ويعد ورثة لهم إما الخلفاء العباسيون أو داعيتهم آبو مسلم. كان الخرميون طبقا 
لعرض الناشئ « الزیف » هم الخرسانيين أتباع العباسيين في حين أقر خرمية الجبال بايي مسلم 
کمام .لا أن الأمور كانت معقدة في خرسان؛ إذ كانت فرقة الرّزامية في مرو تقول بان 
روح الله انتسقل من أبي هاشم إلى العباسيين ولكن لابي مسسلم نصيب «حظ » في 
إمامتهم'''' '؛ وفي المقابل كان الابو مسلمية [الخرمية من أصحاب أبي مسلم. م. اطترجم ] 
في مرو وهراة يقولون بان الإمامة انتقلت إلى أبي مسلم وحده وینکرون أنه قد قتل من قبل 
الخليفة العباسي المنصور وينتظرون رجعته”'''' . وقد تضعضعت سيادة العباسيين وراء نهر 
جيحون (آمودريا) بان حكم الخليفة المهدي (548١79-1١ه/ه/الا-86/م‏ ) بخروج 
«المبيضة؛ التي كان يتزعمها «القنع» التي يشار إليها كفرقة تابعة للخرمية”"" . 

أنكر الخلفاء العباسيون جميع هذه الفرق والتيارات وحاربوها عندما كانت تظهر 
مسلحة. لقد تخلصوا حالما وصلوا إلى السلطة من الحلفاء الكيسانيين-الهاشميين؛ وحتى 
أن استنادهم في البداية إلى وصاية أبي هاشم الزعومة بدعوتهم الرسمية تحول بعد فترة 
قصيرة واستبدل باستنادهم إلى الفضائل الدينية القديمة لأسرتهم ولجدهم العباس خاصة 
الذي ضمن له الرسول الخلافة '. وأعرض العباسيون في دورهم الجديد كمنادين 
بالتزمت عن الشيعة وختموا فرق الغلاة قبل كل شيء بخاتم الزندقة. ويظهر اعراضهم عن 
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الوسط الذي يرجع له الفضل في قیامهم واضحاً في تركهم الكوفة. إذ وضع الخليفة 
العباسي الثاني النصور في سنة ٤١‏ ١ه/‏ ۲٦۷م‏ حجر الأساس لمدينة قصره الجديدة «مدينة 
السلام » بالقرب من الضيعة القديمة بغداد. وأفترض للمقر الجديد أن يفوق بعد فترة وجيزة 
على الكوفة آهمية. وكان لتأسيسها أن أسرع قبل كل شيء في انحطاط المدائن / قطسفون 
الواقعة على بعد ثلاثين كيلومترا فقط إلى أسفل دجلة التي بنيت بغداد جزئيا بمواد بناء 
أخذت من أحيائها النهارة. 


الفصل الثالث 
الهراطقة حول الامام محمد الباقر 


(۱) أئمة السلالة الحسينية 

لقد توفي محمد بن الحنفية» ابن علي الشالث في سنة ۷۷۰/۸۱ في الدينة ویبدو أن 
ابنه أبا هاشم قد عاش بعده سنوات قليلة. وفي حين كان قسم من أتباعه يرجون من عودة 
الإمام الغائب المكللة بالنصر من جبل رضوى نهاية الطغيان الأموي كان الآخرون يتبعون 
المطالبين بإرث أبي هاشم : بيان» وابن حرب» وعبد الله بن معاوية» والعباسيون - الذين 
ظفروا بالنجاح -. 

إلا أن أبناء الحسين المقتول في كربلاء””" ") ساكني الدينة قد اكتسبوا أهمية بفضل خيبة 
آمال الكيسانيين المتكررة . وازداد في السنوات الأخيرة من حكم الأسرة الأموية عدد أتباع 
السلالة الحسينية : إذ شکلوا نواة الشيعة الإمامية ( التي أطلق عليها فيما بعد تسمية الاثني 
عشرية ). 

لا يكاد علي زين العابدين بن الحسين» الإمام الرابع طبقاً لعد الإماميين ( يُتخطى محمد 
بن الحنفية ) أن يحظى في الصادر باي ذكر. على الأرجح أنه توفى سنة ٤۳/۵۹٠۷م‏ من 
فرك ان مرا 

إن الإمام الخامس طبقاً للعد الامامي هو ابنه أبو جعفر محمد الملقب بالباقر أو بصيغة 
تامة: «باقر العلم »۲۳ . لقد سكن في الدينة وتوفي حسب المصادر الشيعية القديمة فيها 
سنة 4 ۷۳۲/۵۱۱ أو ۷۳۵/۵۱۱۷م!۲. وافتتح آخوه زید الذي قام بعصیان مسلح إبان 
خلافة هشام في سنة ۷۳۹/۸۱۲۱ في الكوفة ولاقی على آثر ذلك الوت" ۰ سلسلة 
الائمة الزیدیین؛ ولان الشيعة الزيدية بقیت سالة من الاغواءات الغنوصية فمن الفترض أن 
لا نعنی بها في بحثنا. 

لقد كان موت محمد الباقر -كالعادة - سبباً في جدالات حول خليفته. وإلى جانب 


۱ 


ابنه جعفر السمی بالصادق كسب حسني آخر عاش في المدينة» محمد بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي» آمال الشيعة أيضاً. وفضلا عن ذلك ظهر في الكوفة هراطقة 
ادعوا أنهم ورثة محمد الباقر» وان لم يكونوا يدعون وحياً إلهياً مباشراً فقد زعموا أنهم 
بحصلون تعالیمهم الزنديقية منه. ۱ 


۲- الحسن کت الحسين محمد بن الحنفية 


۱ 


4- علي زین العابدين رت ۹4 ه/؟ الام ) أبو هاشم 


ه محمد الباقر رت ٤۱۱ھ‏ /۷۳۲م؟) 


ا 


1- جعفر الصادق (ت148١ه/‏ هلام ) 


۷- موسی الكاظم رت ۱۸۳ھ /۷۹۹م) 


1 
۸- علي الرضا رت ۲۰۳ھ /۸۱۸م) 


9 محمد الجواد رت ۲۲۰ھ / ۳٥١‏ ۸م) 


۰- علي الهادي رت 2۸۱۸/۵۲۰4) 


وه ۸۷ 


المهدي محمد 


(۲) أبو منصور العجلي 
النوبختي» ص 6٩‏ وما یلیها ( = القمي» ص +٦‏ وما یلیها) : 

« ومنهم (أي الغلاة» فرقة تسمی «المنصورية» وهم أصحاب « آبي منصور»» وهو الذي 
ادعی أن الله عز وجل عرج به إليه فادناه منه وکلمه ومسح يده على رأسه وقال له 
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بالسرياني! ۲۳۰ اي بني وذکر آنه نبي رسول وأن الله اتخذه خلیلا» وكان ( أبو منصور) هذا 
من اهل الكوفة من عبد القیس وله فیها دار وکان منشاه بالبادية وکان میا لا يقرأ فادعى 
بعد وفاة أبي جعفر محمد بن علي بن الحمسين «الباقر» عليه السلام أنه فوض إليه آمره 
وجعله وصيه من بعده. ثم ترقى به الامر إلى أن قال : « كان علي بن أبي طالب عليه السلام 
. نسي ورسولاً وكذا الحسن والحسين وعلي بن الحسين ومحمد ب نعلي «الباقر» وأنا نبي 
ورسول والنبوة في ستة من ولدي يكونون بعدي أنبياء آخرهم القائم». وكان یامر أصحابه 
بخنق من خالفهم وقتلهم بالاغتيال ويقول: ومن خالفكم فهو كافر مشرك فاقتلوه فان هذا 
جهاد خفي »۰ وزعم أن جبرائيل عليه السلام يأتيه بالوحي من عند الله عز وجل وأن الله 
بعث محمداً بالتنزيل وبعثه هو ( يعني نفسه ) بالتاویل . فطلبه دالوالي» خالد بن عبد الله 
القسري فاعياه ثم ظفر به يوسف بن عبد الله الثقغي» وصلبه)””''' ثم ظفر عمر الخناق 
بابنه «الحسين بن أبي منصور ) وقد تنبأ وادعى مرتبة أبيه وجبيت إليه الأموال' '''' وتبعته 
على رأيه ومذهبه بشر کثیر وقالوا بنبوته» فبعث به المهدي'"''' فقتله في خلافته وصلبه 
بعد أن آقر بذلك وأخذ منه مالأ عظیماً وطلب [طارد ] أصحابه طلباً شديداً وظفر بجماعة 


منهم فقتلهم وصلبهم». 


القمي» ص۷٤-۸٤‏ : 

« وزعمت النصورية أن آل محمد هم السماء وان الشيعة هم الارض وزعموا أن قول الله : 
وان روا کسفا مُن السماء ساقطا یمُولوا سخاب مَرکُومٌ 4 القرآن» الطور :4 4 ) أنه 
إنما يريد الذین لا يؤمنون بالعیان من الغيرية"" "» وزعموا أن الکسف الساقط هو أبو 
منصور . وزعمت المنصورية أن آول خلق خلقه الله عيسى» ثم علي بن آبي طالب» فهما 
أفضل من خلوص خلقه""' وآن الناس مزوجون من نور وظلمة. واستحلت جمیع ما حرم 
الله وقالوا لم يحرم الله علینا شيعا تطیب به آنفسنا وتقوی به اجسادنا على قول انوس «اي 
ديانة زردشت» في نکاح الامهات والبنات» ونما نحن بستان الله آمرنا أن لا ننسى بستانه 
آبطلوا الواریث والطلاق والصلاة والصیام والحج» وزعموا أن هذه آسماء رجال . 


فلما فتل (أبو منصور» افترق أصحابه فرقتين» فقالت طائفة : الامام بعده دولدی الحسين 
بن أبي منصور وقالت الأخرى نما كان أبو منصور مستودعا صحاب الاصباط ۳ ولکن 


۳ 


الامامة في «احسني» محمد بن عبد الله بن «ال‌حسن ( آنظر ضمن ص 1۲ )» ولیس له أن 
يتكلم لانه الامام الصامت حتی یقوم الامام الناطق ) . 
اد ۱ 

من المکن ترتیب فرقة النصورية ترتیباً زمنیاً جیدا: لقد ظهر آبو منصور بعد موت 
محمد الباقر ( ۸۷۳۲/۸۱۱4 أو ۷۳۵/۵۱۱۷م) مطالبا باق لنفسه. وبحث عنه الوالي 
خالد القسري - نفس الوالي الذي أحرق في سنة ۷۳۷/۵۱۱۹ الزندیقین بیان 
والغیرة" "۲ - ولکن بلا جدوی. وما آلقي القبض عليه وأعدم إلا في عهد الوالي يوسف بن 
عمر الشقفي الذي تولی الولاية من عام ۸۷۳۸/۵۱۲۰ حتی عام ۲۳۷/۵۱۲۲ . إلا 
أن الفرقة اجتازت الإضطرابات في سنوات حکم الأمويين الا خيرة وابان تغيير الأسرة 
الحاكمة. وما أعدم الحسين ابن آبي منصور وولي عهده مع عدد من أتباعه إلا في عهد ‏ 
الخليفة العباسي المهدي ( حكم ۹-۱۰۸ ۱۲ه/ 6۷۸۵-۷۷۵۰ ) مضطهد الزنادقة المجتهد في 
اضطهاده لهم . 

كان أبو منصور بدوي الأصل؛ وكان قسم من قبیلته «عبد القيس » العربية الشمالية 
الشرقية قد اعتنق المسيحية قبل ظهور الإسلام . وكان يلقب كما يذ كر المؤلفون السنة! ۲۳ 
به العجلي ». وكان لبني عجل وهم بطن من بطون بكر بن وائل ماض مسیحي"* "ایضا؛ 
وكان يقال فيهم إنهم « اتخذوا الصليب بعلاً!'''2. لقد أشار ساباتینو موسكاتي « .5 
1 » إلى أن عدد العجليين بين الزنادقة الشيعة القدامى كان مرتفعاً بصورة ملفتة 
تلنظر . 

فلهذا ليس ثمة ما يدعو للعجب عندما نظهر تعالیم آبي منصور معالم مسيحية تلفت 
الانتباه: إذ يقول إن آول مخلوق خلقه الله هو السیح. ویتطابق مع هذا ما يخبر به الأشعري 
«ويمين أصحابه [أي أبي منصور] إذا حلفوا أن يقولوا: «والکلمة »۲۳ . وتطابق رواية 
النوبختي القائلة بان الله تكلم مع أبي منصور بالسرياني ما سلف عرضه. إذ يجب أن تكون 
اللغة السريانية بالنسبة للبدو العرب ليس لغة الكنيسة فقط إنما لغة إلههم أيضاً ( أما الرواية 
الشائعة لدى المؤلفين الآخرين التي مفادها أن الله تكلم بالفارسية فيمكن القول إنها 
ثانوية ) . ومسح الله يده على رأس أبي منصور: إن الفعل مسح) المستخدم لذلك مشتق 
من نفس مصدر كلمة «مسیح هوو )؛ ولا ندري إذا ما كان هذا الوقع قد أختير عن 
قصد.. ويصح وجود تصورات غنوصية خلف المذهب القائل بإن الناس ممزوجون من نور 
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وظلمة. إننا لا نتعرف مع الاسف في هذا الصدد على التفصیلات . 

إن التمییز بين اله تنزیل » واله تاویل» واضح وضوحاً جلياً: إذ أن محمداً جاء بالقرآن 
منزلاً وأرسل آبو منصور على الارض بالتاویل. لقد تم ذکر العدید من الامثلة على تاویل 
أبي منصور للقرآن تاویلا روحانیا. أخذ الإسماعيليون أسلوب التاویل لاحقاً وهذبوه. 
۲ ویبدو ان الإسماعيليين قد استعاروا العديد من المصطلحات المنصورية؛ إذ يرد لديهم 
التمییز بين الإمام « الصامت » و« الناطق» و کذلك وصف « منقذ آخر الزمان » بو القائم »؛ 
ويرد في قاموس الإسماعيليين مصطلح الو مسّودع » (- مستامن ) الذي یتولی الامامة 
لفترة من الزمن بالوكالة عن مالکها احقيقي ۳ . 


طبفاً للخبر الذي آخذناه عن تاريخ الطبري ( أنظر ص 4۱ ) فقد أحرق والي الكوفة خالد 
القسري سنة ۷۳۷/۵۱۱۹ بیان بن سمعان مع زندیق آخر: المغيرة بن سعید . ونعرف من 
احیاء‌هم! ۲ . ویذ کره المؤلفون ال(مامیون عدة مرات" "4 فهو يعد لدی الکشی ضمن 
الزنادقة السبعة! ۳ . ویبدو أنه كان قد ظهر مثل آبی منصور بعد موت محمد الباقر ( سنة 
۸۷۳۰/۷ أو ٤‏ 2۷۳۲/۵۱۱) مدعياً أنه وهو الامام إلى أن يخرج الهدي » ۱۳ . 
محمد بن عبد الله بن الحسن السمی به النفس الزكية» الذي قام بثورة على الخلافة العباسية 
بعد ۲۰ سنة من اعدام المغيرة في المدينة في عام 45 ١ه/‏ 57/م. وتبعا لذلك فليس من 
المؤكد أن يكون المغيرة هو الذي قد بشر بالحسنى [ محمد بن عبد الله ] مهدياً قادما أو أن 
يكون مؤرخو الملل والفرق قد أسقطوا مذهب فرقته المتآخر عليه . 


ولا يعرف من أين جاء المغيرة ومن هو ؛ إذ يعرف المؤلفون الإماميون اسمه فقط . ويشار 
إليه لدى ابن قتيبة كمولى لقبيلة بجیلة ۳۱ أما لدى القمي والنوبختي فیعتبر حتى 
كمولى الوالي خالد القسري نفسه سيما أنه كان من أبناء بجيلة. وينسب لدى البخدادي 
والشهرستاني بالنسبة « العجلي »» على الارجح لخلط مع أبي منصورا ۲۳ . 

ویتواجد الخبر الفصل عن تعالیم المغيرة'*'' في مقالات الاشعري : 
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الاشعري من آخر ص ۸-۰ : 

« والفرقة الرابعة منهم ٠أي‏ الغلاق» «الغيرية » أصحاب «الغيرة بن سعيد » یزعمون أنه 
كان یقول إنه نبي وإنه یعلم اسم الله الأكبر» وان معبودهم رجل من نور على رأسه تاج وله 
من الاعضاء والخلق ما للرجال وله جوف وقلب تنبع منه الحكمة وان حروف «آبی جاد» 
<الأبجدية السريانية» على عدد أعضائه . قالوا والألف مرضع قدمه لاعوجاجها وذکر الهاء 
فقال : ولو رایتم موضعها منه لرأيتم أمرأ عظيماً» یعرض لهم بالعورة وبانه قد رآه لعنه ال 
وزعم أنه يحيى الوتی بالاسم الاعظم وآراهم آشیاء من النيرنجات وانخارق» وذکر لهم كيف 
ابتدا الله خلق فزعم أن الله جل اسمه كان وحده لا شيء معه فلما اراد أن یخلق الأشياء 
تكلم باسمه الاعظم فطار «في الهواء» فوقع فوق رأسه التاج(؟ )۲۳۳ قال وذلك قوله 
سبح اسم رَبك الأعلّی » «الاعلی :۰۲۳۱ قال: « ثم کتب باصبعه على کفه آعمال 
العباد من العاصي والطاعات فغضب من العاصي. فعرق فاجتمع من عرقه بحران آحدهما 
مالح مظلم والاخر نمير عذب . ثم اطلع في البحر فابصر ظله فذهب لیاخذه فطار «الظل» 
فانتزع عين ظله فخلق منها شمسا. ومحق ذلك الظل وقال : «لا ينبغي أن یکون معي إله 
غيري » ثم خلق الخلق من البحرین؛ فخلق الکفار من البحر المالح الظلم. وخلق المؤمنين من 
النيّر العذب» وخلق ظلال الناس فکان ول من خلق منها محمداً صلی الله عليه وسلم»؛ 
قال: «وذلك قوله: طقل إن کان للرحمن ولد فان ول الابدین 4 «الزخرف : ۸۱) ثم 
أرسل محمد إلى الناس كافة وهو ظل ثم عرض على السموات أن يمنغن علي بن أبي طالب 
رضوان الله عليه دمن الامامة»» فابین ثم على الأرض والجبال فابین ثم على الناس كلهم فقام 
عمر بن الخطاب إلى أبي بكر فأمره أن يتحمل منه وأن يغدر به ففعل ذلك أبو بک وذلك 
قوله: [ لا عرَضْنَا الأمَانَةَ عَلَى السَّمَاوَات وَالْأرْضٍ والجبّال ‏ (الأحزاب :۷۲ )» قال: 
«وقال عمر أنا أعينك على علي لتجعل لي الخلافة من بعدك»» وذلك قوله: ظ كَمَثَلٍ 
الشَّيْطان إِذْ ال للإنسّان اكْفْرَ» (الحشر:5١‏ ) والشيطان عنده عمر» وزعم أن الأرض 
بود" عن الونی فیرجمون إلى الدنياء فبلغ خبره خالد بن عبد الله (القسري» فقتله. 

قال وكان « جابر الجعفي » من أصحابه وأنزله أصحاب المغيرة بمنزلته'”*' ' ومات جابر 
وادعى وصيّته « بكر الأعور الهجري القِبّات»؛ فصيروه إماماً وقالوا إنه لا يموت فاکل 
آموالهم . وكان المغيرة يأمرهم بانتظار محمد بن عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالب» 
وذكر لهم أن جبريل وميكائيل عليهما السلام يبايعانه بين الركن اي ركن الكعبة حيث 
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موضع الحجر الأسود» والقام راي مقام ابراهیم (ع) بجانب الکعبة» ویحیی له سبعة عشر 
رجلا یمطی کل رجل منهم كذا وکذا حرفاً من الاسم الاعظم فیهزمون الجيوش وعلکون 
الارض. فلما خرج محمد «هذای وفثل قال بعض أصحاب الغیرة: «لم يكن الخارج محمد 
بن عبد الله إنما كان شيطاناً تمثل في صورته وإن محمداً سیخرج ويملك ال رض على ما قال 
المغيرة )» وبری بعضهم من المغيرة) . 

3 ۱ 

لقد ظهر المغيرة كه نبي »» هذا يعني أنه مستقبل مباشر لوحي الله . وهذا الوحي هو 
مصدر قوته السحرية التي عادت عليه - على ما يبدو - بصیت الساحر: بمعرفة «الاسم 
الاعظم الأكبر»» أي معرفة اسم الله الأعلى الخفي . وتمنح معرفة هذا الاسم مقدرة خلاقة: 
إذ كان الاسم في بداية خلق الکون وحتی آنه نم نقسه مفترضا وجودها کات مستقلا 
طار في الهواء وسقط على تاج الله ( أو سقط تاج على رأسه). أما المغيرة فيريد أن يحيي 
لاموات بالاسم( ۳۳ وسیهزم الهدي الحيوس العادية عساعدته. 

على الارجح أن المغيرة قد احتفظ لنفسه بنص الاسم الاعظم . لکن من المکن 
استخلاص بعض النتائج من تعالیم أتباعه. إذ سیبعث للمهدي سبعة عشر رجلاً یعطی كل 
واحد منهم حرفا من حروف الاسم الاعظم. ر يتم الحصول على هذا الرقم الدهش عندما 
تحذف النقاط من حروف الأبجدية العربية المعجمة» فتبقى بذلك سبعة عشر خاصية"' , 
فهكذا يتكون الاسم من حروف الأبجدية؛ ويحتوي على كل الكلمات الممكنة 
والصطلحات وطبقاً للنصورات السحرية كل الا شیاء السماة بذلك ایضا. فمن لديه الاسم 
هو الستحوذ على الأشياء وحتی عکنه خلقها إذا ما کون آسماء‌ها . 

ولکن لا کون الحروف الاسماء فقط إنما جسد الله كذلك. طبقا للادراك السحري 
للکون فلا عکن فصل الاسماء عن السمیات . وتتساوی بعض الحروف مع أعضاء عينة 
مساواة واضحة . 

إن فكرة الا سم الاعظم يهودية في أصلها شیم مجادول. مشیم مميفوراش )؛ إلا انها 
منتشرة في الإسلام انتشاراً واسع”**"2. إذ كان التراث الإسلامي يعتبر بَلْعَام بن بَعُورَ 
(عدد: ١4-77‏ ) العالم الأشهر بالاسم الأعلى”**'؟. ولذلك يقارن في إحدى المنقولات 
. الإمامية التي حفظها الكشي”'''' المغيرة مع بلعام . وعلى الارجح أن مفاد القول في أن 
المغيرة أخذ معرفته السحرية عن امرأة یهودیة "۲ هو انعكاس الاصل اليهودي لجملة هذه 
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التصورات . 

آما القسم الا کثر إثارة من تعالیم الغيرة فهو قصة الخلق التي تظهر معالم غنوصية 
بوضوح. وتأتي الثنوية ( الثنائية 5نا:2103115 ) ما بين البحر النیر والآخر الظلم اللفتة للنظر 
في مرتبة تالية؛ إذ ینشا کلاهما من عرق غضب الله على معاصي الناس المستقبلية . إن البد 
اللاإلهي هو الظل الذي رماه نور الله على البحر وحسب . لقد استقل هذا الظل وتملص من 
قبضة الله؛ ویستنتج من قول الإله « لا ينبغي أن يكون معي إله غيري» أنه استباح لنفسه 
تشابها مع الله. ويفترض أنه قد توجب البدء بعملية الخلق للتغلب على الظل العاصي: إذ 
يقلع الله عين الظل - كما يبدو لم يستطع أكثر من ذلك لحين - ویخلق منها نوراً؛ الشمس 
( لدى البغدادي القمر ایضا) ويفنى الظل. وتحول البحران إلى أتقياء (البغدادي: فخلق 
الشيعة من البحر العذب ) وخلق الكفرة من البحر المظلم . 

ذا فقد كان مفاد معصية إظهار الله الأقل - ظله - ومعصية الناس ( المستقبليين) الدافع 
لخلق الكون والا جرام السماوية والناس. إن للتفاصيل القليلة التي توردها المصادر ميولاً 
يهودية أو غنوصية؛ إذ أن الاسم على تاج الله هو سوضوع معروف في الباطنية 
اليهودية”"'". يقوم لدی « فیلو اذ88» ظل الله بدور أداة في الخلق”''. ویذ کر هذا على 
وجه آخر بالتصورات الندائية» إذ يعتبر المندائيون ملك الظلام وليد «الاء الأسود”''''وأن 
الملك الخارج عن العالین یتتوج بتاج من نور" ۲ . 

ويقيت فرقةالضرين بعد اعدام العم سنة ۳/۱۱۹ م۵ فمن الفترض أن جابر 
الجعفي - طبقاً للاشعري وباقي المؤلفين السنة الآخرين - قد أقر به کاول خليفة للمغيرة. 
توفى جابر في حدود عام 78١١ه/‏ 745 أو ١٤۷م‏ في الكوفة فة شيعيو يها لاجقا 
وخلفه بكر الأعور الهجري'"''' القتات. يروي الأشعري أن القتات أكل أموال أصحابه؛ 
كما يرويه أيضاً القمي . 


القمي» ص ٤٤‏ : 

«... فيقول على ذلك عصراً حتى ظهروا منه على الكذب واستحلال الاموال وجوزها 
[الاستمتاع بها. م. الترجم ] لنفسه دونهم, فرجعوا على" '' القول بإمامته وادعوا أن 
الامام عبد الله بن المغيرة بن سعيد بعد ا 
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حصل الغیریون بعد هلاك إمامة الطالب بالامامة عبد الله بن معاوية قصيرة العمر في سنة 
۷۰/۹ أو ۰۸۷۶۷ على اقبال من صفوف آتباعه السابقین "۲ . ویبدو آنهم قد آقروا 
بابي بكر القتات رئيساً. وبعد أن استثار القتات عداوة الناس تم تنصيب عبد الله بن المغيرة 
بدلا عبد" . 

وظهر في سنة ١٤٠ه/‏ ۷1۲م في الدينة والحسني ؛ ( محمد بن عبد الله بن الحسن 
النتظر) من قبل المغيريين المسمى به النفس الزكية؛ إماماً؛ من المؤكد أن الغیریین الكوفيين 
قد ساندوا خروجه”'"'؟. لقد أوقع موته الفرقة في أزمة؛ إذ ارتد قسم من أتباعه عنه في 
حين تعزى الآخرون بالتعليل الظاهر القائل بان القتول ليس المهدي إنما هو شيطان تمثل 


بو وه 


(4)جابر بن يزيد اجعفي 

إن رئيس الفرقة الغيرية الثاني جابر بن يزيد بن احارث؟ ۱۳ الجعفي هو واحد من آهم 
الشخصیات - لیس فقط بالنسبة للغلو الكوفي ولکن أيضاً للتشیع في بدایاته مطلقاً. إلا 
أنه موضوع خلاف : ففي حين یبجله الغلاة التاخرون معتبرینه واحداً من أعظم معلمیهم 
یطالب الإماميون به لانفسهم إذ یعتبرونه آهم راو لا حادیث الامام الخامس محمد الباقر. 
وق اه مر ی اس ویک یطلق انحدث الكوفي 
المولد البصري. الامام اجتهد سفیان الثوري رت ١5١ه/8/الام)‏ حکمه علیه : « جابر 
لعفي صدوق في احدیث لاان یتشیع ۲ ۲۳ 

لم یستطع الإماميون الذین یستندون بتقالیدهم المأثورة القدسة إلى جابر استنادا لیس 
قلیلاً أن یحتملوا افتراض عده في عداد الغلاة؛ لذلك راح الولفون الامامیون یحاولون 
تبرئته من شبهة الغلو . فلهذا یکتم النوبختي والقمي أنه قد تلا عهد الزندیق الغيرة في 
الولاية : فالکاتبان - أي القمي أخذاً عن النوبختي - یعقبان الغيرة ببساطة برأس الفرقة 
الثالث بكر بن القتات ( آنظر ص 55 ) . وخدم غرض التغطية عينه - مختلقا اختلاقا جلیا 
- رواية الامام السادس جعفر الصادق الذي لعن الغيرق الا أنه برأ جابر: 


الكشي» ص ١5١‏ وما يليهاء فقرة 575 [ط کربلاء ص ۰۱۹۹ فقرة ۷۸]: 
«حمدویه وابراهيم قالا: حدثنا محمد بن عیسی عن على بن الحكم عن زياد بن أبى 
الحلال قال : اختلف أصحابنا دالشيعة) فى أحاديث جابر الجعفى فقلت: أنا أسأل آبا عبد 
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الله (ع ) <جعفر الصادق» . فلما دخلت ابتداني فقال : رحم الله جابر الجعفي كان یصدق 
عليناء ولعن الله الغيرة بن سعيد كان یکذب علینا». 

وبالطبع لم يبق خفياً على الإماميين أن قسما كبيرا من الا حادیث التي من الفترض آن 
جابراً قد سمعها من فيه الإمام الباق كان زنديقياً. إلا أنه لم ثلق تبعة هذه « ال کاذیب» 
عليه إنما على بعض رواة الأجيال اللاحقة, على نقلة جابر الذين كانوا يسندون «غلوهم» 
الشخصي بروايات من في العلم . فهذا رأي المؤلف الإمامي ابن الغضائري وهو مصنف 
لكتاب «رجال » (أنظر ص ۲ ) في الرواة «الضعفاء» : «جابر بن يزيد الجعفي الكوفي ثقة 
في نفسه» ولكن جل من روى عنه ضعيف . فمن أكثر عنه من الضعفاء عمرو بن شمر 
الجعفي ومفضل بن صالح السكوني ومنخل بن جميل الأسدي» وأرى الترك لما روى هؤلاء 
عنه والوقف في الباقي »۱۳۳۱ . إن هذا الحكم منصف جزئياً بلا شك؛ فسنعنى فيما بعد 
بقصص جابر التي روجت من قبل هؤلاء الغلاة الكوفيين الثلاثة . ولكن إذا كان من المؤكد 
أيضاً أن العديد من تعاليم الغلاة قد أأُسندت في زمن لاحق إلى جابر أو الإمام الباقر فليس 
ثمة موضع للشك في أن جابراً عينه باعتباره رأس الفرقة المغيرية يعد في معسكر الغلاة 
أا و ان هبد اه تیب ارات اله هة دار بام قیلعت جدا 
تحديدها بالتفصیل . 

إن ما نعرفه عن احوال حياة جابر قلیل . لقد كان كوفياً وقد ضَّم کمولی لبني جَعُف 
وهم بطن من بطون قبيلة مذحج العربية الجنوبية ( أنظر ص ۱۷). لقد أعدم الغيرة في سنة 
۹ ه/ ۸۷۳۷+ ومن الفترض أن جابراً كان - طبقاً لشهادات الور خن الستة للفرق واللل " 
ریسا للترقة افير م ا '. إن تاريخ وفاته غير مؤكد؛ على الارجح أنه توفی ۱ 
في عام ۱۲۷ه/ 4 4 ۵-۷ ۷م أو سنة ٠۲۸‏ ه/ ٤١ -۷ ٤١‏ ۷م. یذ کر الطبري سنة ۱۳۲«/ 
۲۲۸۷۰۰۹ . لقد كان جابر الجعفي مثل الغلاة الکوفیین الآخرين عرضة لاضطهاد 
ولاة الكوفة الأمويين. ونقلت الروایات التي یتملص بهن من قبضة الضطهدین بانه كان 
یتصنم الجنون: ۱ 


الكشي» ص ۰۱۹4 فقرة 5 4 ۳ [ط کربلاء» .ص۱۷۱ ]: 
«نصر بن الصباح قال : حدثنا آبو یعقوب أسحاق بن محمد البصري قال : حدئنا علي 
بن عبد الله قال : خرج جابر ذات یوم وعلی راسه قوصرة راکبا قصبة حتی مر على سكك 


الكوفة نجعل الناس یقولون: وحن جابن جن جا فلبثنا بعد ذلك اياما فاذا کاتب 
«الخليفة) هشام (۵۸۱۲-۱۰۰/ ۳-۷۲ ۷م) قد جاء بحمله إليه (لأخذه إلى دمشق» 
قال : فسال عنه الأمير فشهدوا عنده أنه قد اختط [ خل عقلیا ] وکتب بذلك إلى هشام فلم 
یعرض له ثم رجع إلى ما كان من حاله الأول ». 


الكشي» ص ۰۱۹۲ فقرة ۳۳۷ [ط كربلاء» ص ۱۱۹ ]: 

«حمدویه قال: حدثنا یعقوب بن يزيد عن ابن آبي عمیر عن عبد الحميد ابن آبي العلاء 
قال : دخلت المسجد دفي الكوفة» حين قتل «اخليفة» الوليد (سنة 16/۵۱۲ ۷م فإذا 
الناس مجتمعون . قال: فأتيتهم فإذا جابر الجعفي عليه عمامة خز حمراء وإذا هو يقول: 
« حدثني وصي الأوصياء ووارث علم (-غنوص» الأنبياء محمد بن علي ( ع )» قال : فقال 
الناس: جن جابر» جن جابر» . 

توضح هذه الرواية الطلب الذي رفعه جابر أو المذكور عنه من قبل تلاميذه: إذ كان 
يعتبره الغلاة موضع سر الإمام الخامس ساكن المدينة محمد الباقر رت 14١١ه/؟8/ام)‏ 
وخلیله ال قرب. لقد جاول الامامیون إنكار هذا احق آو حتی على الاقل احط منه حطا 
شدیدا. إذ آنهم قد تواتروا قولا مطابقا عن الامام السادس جعفر الصادق رت ۱4۸ه/ 
1م( : 
الكشي» ص ۰۱۹۱ فقرة ۳۳۰ [ط كربلاء» ص ۱۱۹ ]: 

« حمدویه وابراهیم ابنا نصير قالا: حدثنا محمد بن عیسی بن علي بن الحكم عن ابن 
بکیر عن زرارة قال: سالت أبا عبد الله رجعفر الصادق» (ع) عن أحاديث جابر. قال: ما 
رأيته عند أبي دالباقر» قط الا مرة واحدة وما دخل علي قط ). 

بهذا يصنف الوحي غير المحصي والسري الذي يفترض» طبقاً لتراث الغلاة؛ أن يكون 
معلمهم جابر قد تلقاه من الإمام الباق كمبتدع» ويرفض باعتباره مكذوبا. وتحدیدا 
سنتناول أحاديث الغلاة هذه في بحثنا هذا. كانت الأحاديث التي يفترض أن الإمام كان 


قد استودعها جابرا دون غيره تعد خمسين ألفا أو حتى سبعين ألفا: 


الذهبي»› ميزان جاص ۰ س١‏ وما يليه: 
«وقال سلام بن آبي مطیع: قال لي جابر الجعفي : عندي خمسون آلف باب من العلم (= 
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الغنوص ) ما حدثت به آحدا». 

نفس الرجع» ص ۰۳۸۳ س ۱ وما یلیه : 

یقول: سمعت جابرا یقول : عندي سبعون ألف حدیث عن آبي جعفر <«الباقر» عن النبي 
صلی الله عليه وسلم کلها» . 


ویقال إن العبء النفسي الناتج عن العلم السري المؤتمن به إليه الذي لا يجوز له الإباحة 
به قد أصبح في بعض الأحيان ثقيلاً إلى درجة أنه توجب على جابر أن یامن شاهدا 
كتوما: 


الكشيء ص ۰۱۹4 فقرة ۳٤۳‏ [ط کربلای ص ۱۷۱ ]: 

«(جبريل بن أحمد) حدثني محمد بن عيسى عن إسماعيل بن مهران عن أبي جميلة 
الفضل بن صالح ( أنظر ضمن ص 54 ) عن جابر بن يزيد الجعفي قال: حد ثني أبو جعفر 
«الباق ( ع ) بسبعين ألف میت لو حوري لخدا نطولا أحدث بها أحداً أبدا. قال 
جابر: فقلت لابي جعفر (ع) جعلت فداك إنك قد حملتني وقراً عظيماً ما حدثتني به من 
سركم الذي لا أحدث به أحداء فربما جاش في صدري حتى يأخذني منه شبه الجنون. قال : 
يا جابر فإذا كان ذلك فاخرج إلى الجبال فاحفر حفيرة ودل رأسك فيها ثم قل: حډثني 
محمد بن علي بكذا وكذا». 


يظهر في سلسلة إسناد هذا الحديث الفضل بن صالح کاول مروج اعتبره الإماميون غالي 
واتهموه بالتزييف» وهو حداد عاش في الكوفة ومولى لبني أسد. إذاً فهذا حديث غلاة 
نوعي مثل الحديث التالي أيضاً الذي ین به جابر على العلم السري الغنوصي ائتماناً ليس 
شفوياً ما بكتابين سریین: 


الكشي» ص ۲ فقرة ۳۳۹ [ط کربلایص ۱۷۰ ]: 
«جبرئیل بن أحمد : حد ثني الشجاعي عن محمد بن الحسن عن أحمد بن النضير عن 
عمرو بن شم عن جابر قال : دخلت على آبي جعفر «الباق» (ع ) «في المدينة» وأنا 


۷۳ 


شاب فقال لي: من آنت؟ قلت: من أهل الكوفة. قال : من؟ قلت : من جعفي . قال : ما 
آقدمك إلى الدینة؟ قلت: طلب العلم <= الغنوص» . قال: ممن؟ قلت: منك . قال : فاذا 
سالك أحد من أين أنت فقل من أهل الدينة, قال : قلت أسألك قبل کل شىء عن هذا 
انكل لن 1ق راكد فان لي هذا يكب مه كان ف فک فز مل اهلوا عض خر 
قال ودفع إلي كتابا وقال: إن أنت حدثت به حتى تهلك بنو أمية فعليك لعنتي ولعنة 
آبائي» وإذا نت كتمت منه شيئاً بعد هلاك بني أمية فعليك لعنتي ولعنة آبائي . ثم دفع إلي 
كتابا آخرا ثم قال : وهاك هذا فان حدثت بشيء منه أبدا فعليك لعنتي ولعنة آبائي 4 . 


ويتقدم سلسلة الإسناد هنا اسم كوفي اتهم من قبل الإماميين بالغلو كذلك: عمرو بن 
شمر بن يزيد الجعفي ( أنظر ضمن ص ۷۰). لقد صنف كتاباً لم يصلنا عنوانه!۲۳۳. على 
الأرجح أنه كان جامعاً تقصص حول معلمه جابر والإمام الباقر. لقد أخذت الشيعة الإمامية 
قائمة كاملة من أمشال هذه القصص التي ليس لها طابع هرطقي واضح وأدرجتها في 
مجاميعها الخاصة. وتشكل شذرات مجموعة عمرو بن شمر أقدم ما وصلنا من الشهادات 
الأصلية للغلو الكوفي . وغالبا ما تكون قصص شعبية لمعجزات مزودة بمعالم خرافية تذكر 
مواضيعها به ألف ليلة وليلة »؛ وخلا أنها تقدم أخبارا جافة عن تعاليم الغلاة فهي تصبغ 
هذه الأخبار بصبغة حية وتقدم صورة نوعية عن وسط الناس الب‌سطاء» عن الحرفيين وأرباب 
المهن في الكوفة الذين وجد الغلو أتباعه في صفوفهم. 


الکُليني الكافي» ج۰۱ ص 2895 فقرة ٩‏ : 

« محمد بن يحيى وأحمد بن محمد» عن محمد بن الحسن عن ابراهيم بن هاشم عن 
عمرو بن عشمان عن ابراهيم بن أيوب» عن عمرو بن شمر عن جابر ‏ عن أبي جعفر 
(ع) قال : بینما أمير المؤمنين ( ع ) (علي» على النبر إذ أقبل ثعبان من ناحية باب من آبواب 
المسجد» فهم الناس یقتلونه؛ فارسل أمير المؤمنين ( ع ) أن كفواء فكفوا وأقبل الشعبان 
ينساب حتى انتهى إلى النبر فتطاول فسلم على أمير المؤمنين ( ع )» فأشار أمير المؤمنين إليه 
أن یقف حتی یفرغ من خطبته ولا فرغ من خطبته أقبل عليه فقال : من أنت؟ فقال : عمرو 
بن عشمان خلیفتك على الجن وإن آبي مات وأوصاني أن آتيك فأستطلع رأيك وقد آتيتك يا 


أمير المؤمئين فما تأمرني به وما ترى؟ فقال له أمير المؤمنين (ع) : أوصيك بتقوى الله وأن 
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تنصرف فتقوم مقام آبيك في الجن» فانك خليفتي علیهم قال : فودع عمرو آمیر الومنین 
وانصرف فهو خليفته على الجن» فقلت <أي جاب له (للباقر : جعلت فداك فيأتيك عمرو 
وذاك الواجب علیه؟ قال : نعم » 


الكليني» الكافي» ج۱) ص ۰41۰ فقرة ۷: 

« وبهذا الإسناد عن صالح بن عقبة عن عمرو بن شمر عن جابر »عن آبي جعفر 
«الباق» رع) قال : قال النبي صلی الله عليه وسلم لفاطمة (ع) : يا فاطمة قومي فاخرجي ٠‏ 
تلك الصحفة فقامت فاخرجت صحفة فیها ثرید وعراق يفورء فاکل النبي صلعم وعلي 
وفاطمة والحسن والحسين ثلائة عشر یوم ثم أن أم آعن"۲۳۹ رات الحسين معه شيء فقالت 
له: من أين لك هذا؟ قال : إنا لناکله منذ أيام» فاتت أُم أيمن فاطمة فقالت : يا فاطمة |ذا 
كان عند أم أيمن شيء فإنما هو لفاطمة وولدها وإذا كان عند فاطمة شیء فليس لأم يمن منه 
شيء؟ فاخرجت لها منه فاکلت منه أم أيمن ونفدت الصفحة. فقال لها النبي صلی الله عليه 
وسلم: أما لولا آنك اطعمتها لا کلت منها آنت وذريتك إلى أن تقوم الساعة. ثم قال آبو 
جعفر «الباقر» ( ع ) والصفحة عندنا یخرج بها قائمنا !۲۳ (ع) في زمانه». 


الكشي» ص ۰۱۹۷ فقرة ۷ ۳ [ط كربلاء» ص۱۷۳ ]: 

«نصر بن الصباح قال : حدثني اسحاق بن محمد البصري قال : حدثنا محمد بن 
منصور عن محمد بن إسماعيل عن عمرو بن شمر قال: قال أتى رجل جابر بن يزيد فقال 
له جابر: تريد أن ترى أبا جعفر (الباقر»؟ قال (الرجل» نعم» فمسح على عيني فمررت وأنا 
أسبق الريح حتى صرت في الدينة. قال: فبقيت أنا لذلك متعجبا إذ فكرت فقلت: ما 
أحوجني إلى وتد أوتده فنإذا حججت عاما قابلاً نظرت ههنا هو ام لاء فلم اعلم إلا وجابر ' 
بين يدي يعطيني وتدا. قال : ففزعت. قال : فقال [ جابر] هذا عمل العبد باذن الله فكيف 
لو رایت السيد الأكبر؟ قال: ثم لم أره. قال: فمضيت حتى صرت إلى باب أبي جعفر 
(ع) فإذا هو يصيح , بي : دخل لا باس عليك» فدخلت فإذا جابر عنده. قال: فقال لجابر 
ويا نوح غرقتهم ألا بالماء وغرقتهم آخرا بالهلم (=الغنوص» . فإذا کسر فاجبره». قال : ثم 
قال ومن طاع الله أطيع» أي البلاد أحب إليك؟» قال : قلت الكوفة. قال «بالکوفة فكن». 
قال : سمعت أخا النون بالكوفة (يتكلم». قال: فبقيت متعجباً من قول جابر فجكت فإذا 


Yt 


به في موضعه الذي كان فيه قاعداً» قال: فسالت القوم هل قام أو تنحی؟ قال : فقالوا لا 
وکان سبب توحدي أن سمعت قوله بالولهية في الاثمة( 0۱ . 
الكشي. ص۱۹۵ وما يليهاء فقرة ۳45 [ط کربلاء» ص ۱۷۲ ]: 

«نصر قال : حدثنا اسحاق قال : حدئنا على بن عبید ومحمد بن منصور الكوفي عن 
محمد بن إسماعيل عن صدقة عن عمرو بن شمر قال : جاء العلاء بن شريك برجل من 
الجعفي قال: خرجت مع جابر لا طلبه هشام (الخليفة» حتى انتهى إلى السواد”'*'2. فبينما 
نحن قعود وراع قريب منا إذ لعبت نعجة من شاته إلى حمل» فضحك جابر فقلت له: ما 
يضحكك يا أبا محمد؟ قال: إن هذه النعجة دعت حملها فلم يجيء. فقالت له: تنح عن 
ذلك الموضع فان الذئب عام أول أخذ اخاك منه. فقلت: لاعلمن حقيقة هذا أو كذبه 
فجئيت إلى الراعي فقلت : يا راعي تبيعني هذا الحمل؟ قال: فقال لا. فقلت : ولم؟ قال : 
لان أمه أقوى شاة في الغنم وأغزرها درق وكان الذئب أخذ حملا لها عند عام الأول من 
ذلك الموضع فما رجع لبنها حتى وضعت هذا فدرت . فقلت : صدق» ثم أقبلت فلما صرت 
(معه» على جسر الكوفة نظر رجل معه خاتم ياقوت فقال له: «يا فلان خاتمك هذا البراق 
أرينيه) قال: فخلعه فاعطاه فلما صار فى يده رمى به فى الفرات . قال الآخر: ما صنعت؟ 
قال : تحب أن تاخذه؟ قال : تع + فعال [ اي مال ] بیده إلى الاء فاقبل الاء يعلو بعضه على 
بعض حتی إذا قرب تناوله وأخذه». 


الکشی» ص۱۹۰ وما يليهاء فقرة ۳4۵ [ط کربلای ص۱۷۱ وما يليها] : 

اسر الا فال د ااي مه وا دة ا عن ت ن وراد 
الحافظ عن موسى بن عبد الله عن عمرو بن شمر قال : جاء قوم إلى جابر الجعفي فسالوه أن 
يعينهم في بناء مسجدهم. قال : ما كنت بالذي أعين في بناء شيء ویقع منه رجل مؤمن 
فیموت» فخرجوا من عنده وهم یبخلونه ویکذبونه» فلما كان من الغد أتموا الدراهم 
ووضعوا آیدیهم في البناء فلما كان عند العصر زلت قدم البناء فوقع فمات ». 

% د 

لقلاوصلتنا کل قعص جار المروية من قبل عمرژین شمريواسطة اا وت 
تصفيتها تصفية مناسبة. ولهذا السبب لا تتواجد فيها أفكار زنديقية واضحة وضوحا 
جلیا. إذ ينبفي آن یکون الامامیون قد اسقطوا کل ما هو مسيء. لکن ما زالت آحادیث 


عمرو التواترة التي لم يكن التَرَمّت الامامي یقبلها لاسباب مفهومة» موجودة أحياناً هناك 


مخطوط محفوظ فى مكتبة هامبوغ برقم ۳ ص ۲۲۸-۲۲۹ ( شتروغان» مواضیع 
خاصة باطنية لدى النصيريين, الخبر العاشر « Strothmann, Esoterische Sonderthemen bei‏ 
(den Nuşairî, 0‏ : 


(CAT). 


«وعنه (محمد بن سنان © )عن محمد بن آبي عمير عن عمرو بن شمر» عن جابر 
بن يزيد قال : سمعت العالم أي الامام الباق» يقول في خطبة له کلام له أوله غير آخره 
ومعانيه (الحقيقية» تختلف في عقلي الإشارة بها وذلك أنه قال في بعض كلامه: نحن <أي 
الائمة» وجوه الرحمن وبيوت الدیآن وألسنة الرب الا قدم وغیوبه . في كل مشهد نحن غاية 
من غاياه ونهاية من رجاه؛ إلينا أشارت بنو الدنیا لاّا وصفة الأولى وكعبة لمن لبی؛ بل أنا 
علّة العلل وغيب الازل والبري من الثل أنا کل الكل» نا مخترع النورعندما مددت الظل لا 
یعلم من آنا... وأنا العلي الكبير. 

فقلت في نفسي : آول الکلام يدل أنه مربوب مالوه (أي أنه إنسان» وآخره يدل على أنه 
له أحد لا له إل هو. فليت شعري ما أقول فوالله ما استتم في صدري ما فكرت فيه حتى 
موك جه عل تردق نا جني ماس فقي ما سنا هس وال ان اناا 
المي ال رو ا المت الذي ات ف مدر ويه تم هون ماه وتیل 
منيع وعروة وثقی لا انفصام لها وآنا ما تعملون محيط' "'. ورد يدي وقبض على زندي 
ومسح يده على ذراعي وعضّدي ذاهبرا» إلى وجهي فلم اجد لها حساً میناد "ولا 
كثافة توجد ولها لع لم اد رکه ولا قدرته حق قدرته؛ ثم قال : أنا العلي الکبیس الأحد 
القديم» معنی احقائق وغیب العقول» لا أدرك بغاية ولا أُحَدَ بمعنى وأنا العلي العظيم» ال 
عند كل عظیم <؟» وأنا بکل شيء محیط . 

قال جابر: فکدت أن أصعق صعقاً وعَجزاً ثم استعنت به فقویّت نفسي وزاد حسي ولم 
يزل ذلك العنی يختفي عن عياني قليلاً قلیلا حتی لم أره؛ ورد يده إلى زندي فوجدت من 
حسي لها ما كنت آعهده وهو یقول: يا جابر كذلك هو وهکذا نحن كما نحن يا جابن 
نحن الصفقة التي لها نكرواء والصورة التي علیها تجبروا وبها كفرواء ما یعلمنا إلا قلیل؛ 
فز یا جابر تزدد» وکن من الشاکرین. قال جابر: وکان مناجياً ناجاني من قلبي أو كانت 
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مكتوبة في صدري هذه الآية: « إنهُ لقول رسول كر ذي قوة عند ذي العرش مَكين» 
8 ج« ۳ 
مطاع نّم أمين ) ( التکویر:۲۱-۱۹). فنظر إلي ثم تبسم وقال يا جابر: مطلع الغيب أمين 
القام قال فانحسرت فقال: ‏ ويريدون أن یفُرفوا رن به ) [ كذا. م. الترجم ] بين الله 
ورسله ويَفُولُون وس ینعض وَتکر ببَمْض 6 (النساء: ۰)۱۵۰ وقد خاب من افتری 4 
(طه: .))5١‏ 

تعد معجزة التجلي التي يخلع فیها الإمام ظاهر جسدیته ویظهر جوهر نوره الإلهي» في 
عداد آمهات قوائم الغلاة الکوفیین؛ ستواجهنا مرة أخرى في « ام الکتاب » ( أنظر ص ٩۰‏ 
وما یلیها) . ولا يخلو من الإشارة إلى الظلء اخلوق الأول الذي لم یعرف خالقه وبالتالي لن 
يقر به - الدافع الرئیس لاساة صيرورة التحول لدی الغيرة ( أنظر ص 55 ) وفي الکتب 
الإسلامية-الغنوصية التي وصلت إلينا. ويعد كذلك الكوفي النخل بن جمیل في عداد من 
تم ذكرهم أعلاه ( ص ۷۰) في رواة جابر المتهم بالغلو مع الفضل بن صالح وعمرو بن شمر. 
غنوصية دور الخالق ”**'؟. إن مكانته في نظام الغلاة تجاه علي والأئمة محددة: فهو الباب 
الذي يقود إلى معرفة ألوهية علي وسلالته وهو أول مؤمن بهم. 


الكشي»؛ ص؛ ١‏ وما يليهاء فقرة ۳۳ [ط كربلاء ص ۲۰-۱۹ ]: 

عن ] جبرئيل بن أحمد وأبي سعيد الآدمي سهل بن زياد عن منخل عن جابر عن أبي 
جعفر دالباقر» (ع ) قال: دخل ابو ذر””*'' على سلمان وهو يطبخ قدرا له, فیینما هما 
يتحدثان إذ انکبت القدر على وجهها على الارض فلم يسقط من مرقها ولا ودکها [ دسم 
اللحم ] شيء» فعجب من ذلك ابو ذر عجباً شديداً وأخذ سلمان القدر فوضعها على حالها 
الأول على النار ثانية» وأقبلا يتحدثان فبينما [هما] يتحدثان إذ انكبت القدر على وجهها 
فلم يسقط منها شيء من مرقها ولا من ودكها فخرج أبو ذر وهو مذعور من عند سلمان 
فبينما هو متفكر إذ لقي أمير المؤمنين ( ع ) (علي» على الباب» فلما أن بصر به أمير المؤمنين 
(ع) قال له : ويا أبا ذر ما الذي أخرجك من عند سلمان وما الذي ذعرك؟» فقال له آپو ذر: 


يا أمير المؤمنين ریت سلمان صنع کذا وكذا فعجبت من ذلك . فقال أمير المؤمنين (ع) : 
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ديا آبا ذر إن سلمان لو حدثك بما یعلم لقلت رحم الله قاتل سلمان! ۳۳ يا أبا ذرإن 
سلمان باب الله في الأرض من عرفه كان مؤمناً ومن آنکره كان کافرا» وان سلمان منا اهل 
البیت ). 
3 

تدور کل هذه القصص بصورة خاصة حول ألوهية علي والأئمة - بصفة خاصة 
خصوصية مؤثرة في معجزة تجلي الباقر - ومعجزات العلم الطلع على آسرارهم» جابر بن 
يزيد الجعفي. واستمرت أحياناً إلى جانب ذلك أحاديث متواترة يرمز فیها إلى فحوی 
التعاليم الغنوصية يتمسك بها جابر أو على الأقل تلاميذه ورواته. وهذه هي مجرد شذرات 
لن نفهمها إذا لم تكن أسطورة الغلاة الكوفيين الغنوصية معروفة لدينا من نصوص متصلة؛ 
إذ سيستدل على منقولات الغلاة التالية من خلفية كتب الرؤية المشيرة لنهاية العالم وأم 
الکتاب » وه كتاب الأظلة) التي سنتناولها أيضاً (أنظر ص۸۱ و۱۹۹ وما يلي ) . وستتضح 
كذلك من المواد ذوات الشذرات العلاقة بتعاليم الحربيين ( أنظر في ص ٠١‏ ): كالحربيين 
تماما يعرف تلاميذ جابر أيضاً انخلوقات الأولى التي ليس لها أجسام» الأظلة والأشباح. 


الكليني الكافي» ج۰۱ ص ”47 24 فقرة ۱۰: 

«الحسين ( عن محمد ) بن عبد الله (بن مهران»» عن محمد بن سنان» عن المفضل «بن 
عم ”2 عن جابر بن يزيد (الجعفي» قال: قال لي أبو جعفر (الباقر» عليه السلام: يا 
جابر إن الله أول ما خلق محمداً صلى الله عليه وسلم وعترته الهداة الهتدین» فكانوا أشباح 
نور بين يدي الله قلت: وما الأشباح؟ قال: ظل النور أبدان نورانية بلا أرواح”**'2 وكان 
(أي محمد» مؤيداً بروح واحدة وهي روح القدس... » 
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إذا فیتواجد موضوع الروح القدس الساكنة داخل الأئمة الذي تعرفنا عليه لدی الشيعة 
الكيسانية ومن خلفهم من الفرق" "في وحي باقر السري لجابر؛ وسیواجهنا کذلك في 
کتابات الغلاة مرارا وتکرارا. 


الكليني» الكافي ج۰۱ ص ۰۲۷۲ فقرة ۲ : 
0 مید ین یحیی» عن أحمد بن محمد» عن موسی بن عم عن محمد بن سنان» عن 


۷۸ 


عمار بن مروان. عن النخل «بن جمیل الأشدي»» عن جابر (بن يزيد الجعفي») عن آبي 
جعفر عليه السلام قال : سألته [أي الإمام الباقر ] عن علم العالم <= الغنوصي»» فقال لي : 
يا جابر إن في الانبياء والأوصياء خمسة أرواح: روح القدس وروح الإيمان وروح الحياة وزوح 
القوة وروح الشهوة. فبالروح القدس يا جابر عرفوا ما تحت العرش إلى ما تحت الشری» ثم 
قال: يا جابر إن هذه الاربعة أرواح يصيبها الحدثان الا روح القدس فإنها لا تلهو ولا 
تلعب" ). 
¥ 

شكل وحي الامام الباقر الزعوم - السر أغلبه لجابر بن يزيد الجعفي» وأحياناً أبيح به 
لآخرین ایضاً - نواة تقلید الغلاة الکوفیین. واصبحت الان تعالیم الفلاة الکیسانیین 
كذلك التي راحت آمالها تذبل بعد هلاك عبد الله بن معاوية ( أنظر أعلاه ص 4٩‏ وما 
يليها ) وتولي العباسيين الحكم» تنسب إلى لسان الإمام الباقر «احسيني »؛ ولنتذكر أن 
أتباع الثائر عبد اا اتبعوا بفب نها هلاکه في سنة ۷۸/۱ المغيريين 
الكوفيين'''' ' وجلبوا تعاليمهم إلى فرقة المغيرة وجابر ( الذي كان على الأرجح قد لاقى 
ا موت في ذلك الحين؛ قارن مع ص ۷۰ أعلاه ) . فهكذا نجد على وجه التقريب موضوع 
الادميين السبعة الذي تعرفنا عليه لدى فرقة الحربيين ( أنظر ص ده ) والذي له صلة مع 
ماساة العوالم الغنوصية منسوباً الآن إلى لسان الإمام الباقر. ( لقد تم جمع منقولات الغلاة 
المنعزلة التالية من قبل محرر كتاب الهفت والأظلة وتذيلها النص الأصلي. وكذلك يلعب 
الآدميون السبعة في الكتاب عينه دوراً؛ (قارن ضمن ص ١79‏ ). 


الهفت والأظلة تم تامر وخليفة» ص ۰۱۲۷ س ١5١‏ وما يليه = تج مصطفى غالب» ص ۰۱۹۰ 
س ه وما يليه: 

«وجاء عن محمد بن سنان عن خراش النهري عن زرارة . قال : كنت يوماً عند أبي جعفر 
الباقر منه السلام. فقال لي: يا زرارة» ما عندك من حديث السبعة الكبار شيئاً؟ فقلت: 
بلى» يا مولاي» جعلت فداك ولكنها نفسي والله تحدثني أن أسألك . فقال لي الباقر: مرادك 
يا زرارة عن السبعة الآدميين. فلقد كان قبل أبينا آدم عليه السلام ستة آدميين قامت عليهم 
القيامات وحوسبوا ودخلوا الجنة والنار يا زرارة» ما علموا الملائكة حين قالوا # أتجعل فيها 
من يفسد فيها ويسفك الدماء...؟ 4 ( القرآن» البقرة : °( 


۷۹ 


الهفت والاظلة تح تامر وخليفة» ص ۰۱۲۲ س۳ وما يليه = تم مصطفی غالب» ص ۰۱۸۸ 
س١‏ وما یلیه : 

«وعن الحسن بن علي بن أبي الحمزة عن أبيه عن آبي بصیر قال : كنا جلوساً عند أبي 
جعفر الباقر علينا منه السلام فجرى ذكرهم . قال أبو جعفر: «[ ...] والله ما زال في القرون 
الأولى مبتدا أول ما بعث الله آدم على وجه الأرضء فان الله. جل ثناؤه» قد بعث سبعة 
آدمیین قبل آدم (نا» فما زال في تلك الم الاضية والقرون السالفة حتى بعث محمداً فصنع 
ما وصفناه وما قد علمتوه. فهکذا آراد الله لهما حتى يبعث قائمنا». 


الهفت والأظلة تم تامر وخليفة» ص ۰۱۲۹ س۲۰ وما يليه = تم مصطفى غالب» ص ۰۱٩۹۳‏ 
«فال الصادق <ابن الباقس : دخلت عليه «الباقی فسالني ماعندك» يا بني» من 
الا حادیث ؟ فسالته عن السبعة الادمیین. .». 


الفصل الرابع 
رؤيا جابر فى ( أم الكتاب» 


(۱) اكتشاف هذا الكتاب 

بعدما خضعت خانية بخارى في عام ١874‏ تحت الحماية الروسية وبعد أن كانت خانية 
خوقند الواقعة على حوض وادي فرغانة قد ضمت في سنة ۱۸۷۲ إلى الإمبراطورية 
القيصرية سقطت كذلك الوديان العالية المتفرعة عن نهر آمودريا « جیحون » 05۱ » في 
منطقة بامير تحت النفوذ الروسي . فهیکذا كان الموظفون الروس هم من حصل ما بين عام 
۰ ۱۹۱۸ على عدة نسخ لكتاب مصنف باللغة الفارسية يحمل عنوانا عربيا وهو «آم 
الکتاب » يبجل تبجيلا لدى الطائفة الإسماعيلية هنالك . 

لقد وصلت أول نسخة من هذا الكتاب في عام ۱۹۰۰ إلى بطرسبرج من خلال الموظف 
الروسي « أ. پولوفتسیف ۳۵۱۵۳۷26۷ .۸ ». وأحضر في عام ۱۹۱۰ «ي. لوتش 60داسا .1) 
- وهو موظف روسي كذلك - إلى بطرسبرج مخطوطاً کتب سنة ۱۹۰ اقتناه في وخان» 
في وادي نهر وخان ما بين بامير وهوند و کوش الواقعة في أقصى شمال شرق أفغانستان. 
وكان رئيس « التحف الأسيوي في الأكاديمية الروسية القيصرية» في مدينة بطرسبرج» 
السيد وس . ساليمان 5816208228 .0 )2 یحضر لتحقيق هذا النص معتمدا على اخطوطین» 
إلا أن موته في عام ١915‏ حال دون ذلك . وأضيف في سنة ١91١5‏ مخطوط ثالث إلى 
السابقين. وهو أقدم من الكل ( يرجع إلى عام ١819‏ ) . لقد اقتناه الباحث في الإتنولوجيا 
واللسانیات «إ. زاروبين 220010 .1) في شغنان» الريف الواقع غربي يامير الکبری ما بين 
الرافدين الرئيسين لنهر آمودرياء بين البنج والمرغب” "۲ ( التابع اليوم للجمهورية السوقياتية 
طجكستان ) . لقد أعلن فلادمير إيقانوف الذي كان عاملاً في متحف بطرسبوج في نشرة 
الأكاديمية سنة ۱۹۱۷ عن اقتناء المخطوط!؟"'2. وألحقت فى سنة ۱۹۱۸ نسخة رابعة أيضاء 
اشتراها الوظف «أ. سیمونوف ۳۱۶ لا آن[فانوف لم یطلع علیها لان كان قد غادر روسيا 
في ذلك الحين. 


م١‎ 


لقد نشر [فانوف الذي آقام بعد الشورة الروسية في النفی الهندي والذي أصبح الرائد 
الأهم في دراسات الاداب الاسماعيليتة» سنة ۱٩۹۳۲‏ ملاحظاته حول «أم الکتاب » 
لإسماعيلية وسط آسيا des [smaêliens de "Asie‏ «طقان۴-| صصنا»۱ Notes sur‏ 
6 وقد قام في تلك الملاحظات» عحاولة اول لتصنيف النص في تعاقب زمني 
و لافنا ره ال جبه ا وق زد کزی اما عابو الهنوو تسا ای 
للکتاب لا آنها احدث نسخاء منها مخطوطان في سنة ۱۹۳۱ في بومباي ثم نسخة 
مورخة في سنة ۸/۵۱۳۷ ۱۹۲م من الوادي العالي تشیترال الذي يصب في نهر کابول 
( التابع اليوم لمنطقة الحدود البا کستانية الشمالية الغربية )؛ وأخيراً نسخة ترجم إلى سنة 
۲ من منطقة هنزة في بلتستان الواقعة عند جلجات الطل على جبال کراکورام 
( شمالي نهر الهندوس الاعلی )۳۲۲ . 

ونشرإفانوف في عام ۱۹۳۲ النص كاملا في دورية الإسلام «1512 :6 » ۲۳۳۲ مع 
مقدمة مسهبة وکان معتمدا قبل کل شيء علی مخطوط زاروبین «انععة 4. وترجم 
النص في عام ۱۹۹۲ الباحث في علم الا دیان «پیو فيليب‌اني-رونكوني -تمهممنا5 0ذ۴ 
Ronco‏ » إلى الایطالیة "۱ ومنذ ذلك الوقت آبدی اختصون كلهم آراء‌هم في معضلة 
إدراج هذا النص الدهش وترتیبه '''' في العدید من الراجعات الناقدة لهذه الترجمة العلق 
علیها باستفاضة. وبذل الهولندي «!.ف . تیدنزه۲:[460 ۳۰ .5 » احاولة الأولى الشاملة 
( لكن غير القنعة قط ) للفصل في بيان مصادر هذا النص العقد ؛ وقد نشرت دراسته غير 
التامة ‏ الأصل الثولوجي الغنوصي لام الکتاب » سنة ۱۹۷۷ بعد وفاته «0500:0م » في انجلد 


(1) 


السابع من اللف الایرا اني Acta Iranica»‏ « 
(۲) محاولات لتصنیف النص 
تتوارث «أم الکتاب » الطوائف الا سماعيلية في منطقة پامیر-هوند و کوش کراکورام. 
لقد شهد شمال شرق آفغانستان إرسالات إسماعيلية في القرن احادي عشر. و کان المؤلف 
الإسماعيلي الهم ناصر خسرو يقيم في تلك الفترة في جمفان 10108888١٠‏ » في منطقة 
بدخشان - أي ليس بعیدا عن تشيترال وواخان / كوكجه ۰16180۰ . الا أن فلادمیر [فانوف 
قد آکد في ملاحظاته ۱0۱۶5 أن الأمر لا یتعلق بکتاب |سماعيلي . ولذ کر اسم الزندیق 
الكوفي آبي اخطاب ( آنظر ص ۱۳۹ ) فيه بصيغة الب ركة مرارا وتکرارا؛ فقد أثبت إقانوف 


AY 


قائلا: م Il n'y a donc pour ainsi dire aucun doute: ce livre reflète la doctrine primitive‏ 
du grroupe des Khattabiya.‏ 5عاء56 065 يمكن القول بلا شك : أن هذا الکتاب یعکس 
المذهب الأصلي لفرقة الخطابية» ملاحظا تشابه بين تعاليم النصيرية السورية وبين اله علي 
إلهي » أو «أهل الحق ۲ . 
لكنإفانوف قد عبر في مقدمة طبعته للنص بحذر أكثر: إذ أنه یفترض أن النص یصنف 
في عداد » t0 an extremely early period of Shi'ite evolution‏ المرحلة المبكر ة جداً من 
تطور الشيعة » و( 1۲07۳0 to the circle of ideas of a sect which differed widely both‏ 
early Ismailism and the Twelvers‏ ۱۳۰۳۱ ومع ذلك يفترض من ثم أن الأصل كان في 
مکان ما بالقرب من الإسماعيلية: It may possibly reflect the beliefs of some branch)‏ 
of the Qarmathians ۳۴ near the Persian Gulf, where it was most probably composed‏ 
من المنمكن أن يعكس اعتقادات أحد فروع القرامطة بالقرب من خلیج فارس حيث أنه 
يجب أن يكون قد صَنف »!۲۳ . لقد رای إثانوف في الملاحظات أن جنوب ما بين النهرين 
هو الوطن انحتمل للنص أيضاء مستنداً قبل كل شيء على الأفق الجغرافي الذي يظهره 
الكتاب"" '". استدل إفانوف على زمن تصنيف النص من خلال ذكر امبراطورية الخزر في 
جنوب روسيا وأرخه - على أبعد تقدير - في القرن ٤ه/‏ ۱۰م أو ه/ ١م"‏ . وثم قدّم 
في مقالته » Brief Survey of [smailism‏ ) ( عرض قصير للإسماعيلية ) المؤرخة في سنة 
۲ فترة النشوء إلى القرن ۲ه/ ۸م وكانت حجته على ذلك أنه لم يتم ذكر مدينة بغداد 
البنية سنة ۵ ۱ه/ ۲ ولا باي 7 

لقد حاول فيليپاني -رونكوني » Filippani-Ronconi‏ ) سنة ۰۱۹۹4 وکان ذلك قبل 
عامين من نشر ترجمته» في مقالته » Note sulla Soteriologia e sul Simbolismo cosmico‏ 
«bةاKi-'mmu ۲٩ » e»‏ أن يتتبع أثر تأثيرات غير إسلامية من ضروب عديدة 
ويكتشفها وقبل كل شيء تأثيرات مانوية : إذ أن معارك سلمان السبعة ز أنظر ضمن ص 
٤‏ ) هي قدوة بالعارك السبعة لل« روح الحية ۷۱۷605 5ا]]5815 »؛ واثبت إلى جانب ذلك 
عناصر غنوصية-قبلانية في مبحث نشاة الكون ( خرافي الطابع )» تأثيرات إيرانية-مجوسية 
في الا ولوجیا [ علم الملائكة ووصضفهم] وإلى جانب ذلك -وقبل كل شيء ‏ في نظام 
الا خامیس» مقتديات بوذية» على وجه التقريب في دهيانيات بوذا الخمسة [ اي الزهاد من 
تلاميذه. م.المترجم]. ثم أن فيليپاني-رونكوني کثیرا ما آشار في ملاحظات ترجمته إلى 


AY 


متوازیات لتصورات هنديةبوذية. لا أنه يخمن وجود تأثیرات للغلو الكوفي خلف النص 
أيضاًء مبنية بلا شك في نظرية معقدة حول نشاة الكتاب . یخمن فيليباني-رونكوني أن 
أصل الکتاب یعود إلى ماقبل الاسلام ویفترض «وجود مذهب فارسي ذي أصل مانوي- 
مجوسي لأصل الکتاب... متوسط ما بين غنوصية يرجح أن یکون أصلها سوریا -«بابلیا» 
وبين تقنية سوتريولوجية تنتسب إلى شیفا الآلهة الهندية». إذا فان کل هذه التأثیرات قد 
صبت قبل الزمن الاسلامي في شرقي إيران. ومن ثم فإن الفرقة قد أسلمّت بتاثیر من الغلو 
الكوفي ٍسلاما سطحیا : «إذ يجب أن تکون اللحظة الزمنية التاريخية لأبي الخطاب”'''' قد 
آتاحت للفرقة - وان كان نظرياً فقط - الدخول فى الاسلام». ثم قادت هذه الاسلمة إلى 
تقارب ما بين المذهبين الأصليين (من جهة ) وبين ذلك الذهب الذي... جلب عن طریق 
إحدى جماعات الخطابية الفارة أياً كانت إلى ذلك الطرف النائي في شرقي إيران. ویصح أن 
التبعية الشكلية للإسماعيلية قد تمت في عهد لاحق» أي أنها عقبت إرسالية ناصر خسرو 
(أنظر ص "٠)۸۲‏ . إذاً: قيام الفرقة الا قبل إسلامية المانوية-البوذية في شرقي إيران» ثم 
أسلمسة عن طريق زنادقة كوفيين مهاجرين» ومن ثم بعد ذلك التاقلم مع المذهب 
الإسماعيلي . إلا أن فيليپاني-رونكوني يعتبر مجرد ذكر آبي الخطاب التکرر لا يكفي 
لوصف الكتاب كله بصفة الخطابية ولا سيما أن تعاليم أبي الخطاب تمحورت في الإمام 
السادس جعفر الصادق في حين يتصدر نصنا الإمام الخامس محمد الباقر. لذلك فهو يعقد 
صلة ما بين طبقة الشيعة الغلاة والمغيرة: «لقد اتخذّت المسالة المغيرية-الخطابية کسبب 
التعاليم لمثل هذه العقيدة الباطنة »۲۳۱ . 

كان يوسف فان إس أول من أعرب في مراجعته لترجمة فيليباني-رونكوني”"''2 عن 
شكه في تركيب الأفكار المعقد هذا: « يبدو أن المؤلف قد استبعد انتقال النص وكما 
استبعد وجود نموذج عربي له». لكن المفروض الأخذ بهما. ونما يدل على أن النص قد نقل 
عن العربية ليس فقط بقاء العديد من المصطلحات العربية في السياق الفارسي التي يستدل 
عليها في آداب الغلاة العرب أيضاء إنما وقبل كل شيء من موقع في النص أيضا أسيء فيه 
مغلوطا هو « جمل» وتم نقله إلى الفارسية بصورة لا مدلول لها «أشتر» اي « جمل ۲۳۳. 

ومثلما يذ كر وف. ماديلونغ 3120678 .۲۷ في مراجعته للترجمة فان هذا الكتاب 


۳ 


At 


بجملة تعالیمه ومصطلحاته مرتبط ارتباطا وثيقا مع آراء الغلاة الشيعة ولا سیما آراء 
النصيريين وه کتاب الاظلة »۳۱ الذي یتناقلونه. إن الرجوع إلى قرائن هندية-بوذية غير 
ضروري في أي من مواقع النص؛ إذ ینقص لذلك م صطلحات اصلية من ذلك الوسط 
نقصانا تاماء في حين یظهر قاموس الغلاة الکوفیین العروف على كل وفرته . إن هذا الکتاب 
- وفي أجزائه القديمة أيضاً - نتاج للغلاة الکوفیین واضح الدلالة وضوحا بینا. 


(۳) تکون النص 

لم ينشا ام الکتاب ( سنشیر له فيما يلي ب«أك ٠‏ ) دفعة واحدة. ویقر اقرارا عاما بان ال ثار 
القليلة للتاثیر الإسماعيلي هي انویة! "۲. ولکن لا یظهر کذلك أن باقي النص متجانس 
قط؛ إذ أن هذا یجعل التاریخ الضبوط ثلنص صعباً جداً. فإذا كان ف . مادیلونغ لا يريد 
تحديد نشوء الكتاب قبل بداية القرن 5ه/17م'"''' فإنه سيعد كذلك في عداد الصيغة 
النهائية الإسماعيلية . إن مادلونغ ذاته يفترض حقا « استخدام نماذج قديمة). 

لقد حملت تعددية طبقات النص الطبيب والباحث في علم الأديان الهولندي «إ. ف. 
تایدنس 1110605 .۳ .۴» على إجراء محاولة للفصل الدقیق في مصادر الكتاب وإلحاق 
الطبقات التي جنيت من وراء ذلك بفرق عينة. ومع آننا مدینون لهذا الفصل بإرشادات 
قيمة إلى أمثلة غنوصية وإيرانية للجزئيات الفردة» إلا أن تحليل تايدنس الذي يفك النص 
بون موضع وآخر فكأ إلى ذرات» لا يصمد إزاء بحث نقدي. یفترض تيدنس فرقة يهودية 
مسيحية ذات سجايا معتزلية - إله عدم الصفات - كمصنفة لطبقته «ب » ( يبدو أن 
الطبقة 1۱» مقتصرة على القدمة العربية )؛ وتنسب في القابل الطبقة «ج». بتأثیر من نظام 
ابن سينا الكوني ومذهب الفيضية الا فلاطونية المحدثة وه خلیط احضارات الهيلينة 4» إلى 
فرقة أخرى انقلبت على سابقتها مفندة إياها وقد غيرت من مفهوما اللاهوتي - كثيراء 
سطرا تلو الآخر- تغییراً جذرياً. ولکن بغض النظر عن أن الکتب لا تعکون عادة على هذه 
الصورة فإن تایدنس بترك «فرقتیه » عديمتي اللقب معلقتين في الهواء تعلیقا مبهما أيضاء 
من دون آن يرتبهما في تاریخ الفرق الإسلامية العروف؛ ولا يلحقهما 
مجموعاتغالية عينة . وتبقی « الفرقتان » الفترضتان خیالیتین! ۳ ۲. 
إلا أنه يجب العشبث بنقطة هامة في فرضية تایدنس : في الحقيقة یتکون «أك» على الأقل 
من طبقتین ذاتي مصطلحات مختلفة؛ إلا أن مواقعهما التقاربة تتجه في اتجاه آخر غير الذي 


Ao 


' یفترضه تایدنس. 
و ای ی ان سوفن 
ذلك بغير ما كلفة أربعة فصول متتالية : 

۱- العنوان والمقدمة راك ۰)۱۲-۱. 

۲- « الطرفة المدرسية» : الامام الباقر یعلن في ربیعه الخامس عن نفسه لعلمه عبد الله بن 
سبافي معجزة تجلي أنه هو الله (أك 0۳-۱۲)؛ وینتج بذلك سؤال مع جواب مطابق 
( 41۱ ۰۳ _وه). 

۳- «رژیا جابر»: یبیح الإمام الباقر لتلمیذه جابر باسرار خلق الکون وهبوط الارواح على 
الأرض وخلاصها («أك) ۲٤۸-٦۰‏ ). | 

-٤‏ ويتكون الباقي الوفير ( أك 4١5-744‏ ) من عدد من الأسئلة ليس لها علاقة ببعضها 
البعض موجهة لاومام حول كل المسائل الممكنة. 
يرتبط الجزء الثاني باجزء الثالث ارتباطا غير وثيق قط ؛ يظهر ال جزء الرابع بوضوح أنه مجموع 
مضاف لاحقا من مصنف ما» جمهرة أحاديث جمعت تنقصها الصلة الداخلية المتينة مع 
الجزء الثالث نقصانا تام(" ۳ . 
يجب عدم الخلط فيمابين الفصول الأربعة «الأفقية) من حيث احتوی مع الطبقات 
«العمودية » مختلفة القدم التي يتكون منها القسم الثالث قبل كل شيء» جوهر«أك». 
سنشیر لها فیما يلي بحروف كبيرة . ۱ 


(أ) یقدم القسم الثالث «أك ۲۸-۰ رژیا جابر رواية متسلسلة: یکشف الامام باقر 
عن سر الغنوص : خاموس الخالق» وخشوع أمير الارواح سلمان» تکبر العدو عزازئیل» 
وخلق قبب السموات السبع ( دیوانه )» وخلق الارض من خلال ملائكة الکواکب السبعة» 
وهبوط الأرواح النورانية الرتابة على الأرض» وانتقالها الفردوسي في « آشباح)» - اجساد 
نورانية» تضلیلها بالجنس» وظلامها الذي عقب ذلك إلى « اظلة » وتکثیفها في آبدان من 
لحم ودم . تنتهي الرواية برجاء الارواح احبوسة في الابدان كي تخلص ( للنجاة ) وبوعد الله 
لها أن تعاد بشروط عينة إلى ملکوت النور. 

إن هذه الرواية الخيالية الفصلة مترابطة ترابطا رائعا وذات منطقية؛ ولا يصح تجزئتها قط 
بالشکل الذي یفعله تایدنس. على الأرجح أن جوهر «أك» هذا هو آقدم نواة للکتاب . إن 


كم 


الستمع الذي يوحي له باقر بالاسرار هو في اصله « جابر اجعفي» ( جابر بن يزيد الجعفي؛ 
أنظر 19 ) الذي يتحول فیما بعد - رعا بتأثير من «الطرفة المدرسية» - في بعض من الواقع 
إلى صحايي الرسول جابر بن عبد الله الانصاري أو جعفر الجعفي" ۳ . ولکن آغلب الظن أن 
رؤيا-باقر-جابر هذه هي ذلك الكتاب» ذاته أو « تفسیر جابر للقرآن » الذي یتدا رکه 
التراث الا قدم للغلاة" "4 وحقا إن «أك» یتقمص في بعض مواقعه بقمیص التفسیر"۲۳. 
ولآن الأحاديث قد نقلت وجود و کتاب » جابر هذا عن معاصره جعفر الصادق رت 
۸ /۷) فمن المکن إرجاع «رژیا جابر » إلى منتصف القرن ۲ه/ ۵۸ - فرضية 
ليس ثمة ما يقف في سبیلها من حيث مضمونها ۳ . 


ترتبط طرفة الجزء الثاني المدرسية ب «رؤيا-جابر» من خلال شخص الإمام باقر فقط؛ إذ 
أنها تخل وحدة مستقلة لا يتسنى تحديد قدمها تحديدا دقيقا. وتستند إلى رأس الزنادقة 
عبد الله بن سبا ( أنظر ص ٠١‏ ) وابنه طالب المجهول لدى المؤلفين الإماميين تماما بعد أن 
أطلق على تعاليم الفرقة اسم المذهب الطالبي «[ بالفارسي ] ( مزهبى طالبى ) » ( أك عدد 
۲ ؛ أنظر ضمن ص ۹۸ ). 


(ب) لقد تم تطعيم « رؤيا-جابر» المستقيمة والبسيطة فيما بعد بتکهنات حول العالم 
الأصغر والعالم الأكبر معقدة للغاية» كثيرا ما يساق عالم أرواح هذة التكهنات عنوة إلى 
حد ما مع مثولوجيا الرواية القديمة. سنشير ضمن الترجمة التالية ( أنظر ص ٩۱‏ وما یلیها) 
إلى الأطراف المعدة في عداد هذه الطبقة بطبع نصوصها بحروف أصغر حجماء فبهذا يمكن 
تركها أثناء الطالعة المتواصلة إذاً والانتقال إلى الطبقة «1» بسهولة. ولا تکون هذه الأطراف 
نصا مستقلا بذاته إنما لها طابع ملحق طويل («أك» ۲۸-۲۱۹ ) وإضافات عديدة شارحة 
أضيفت إلى الطرفة المدرسية و« رژیا-جابر» وبناء على ذلك يجب أن تكونا أقدم). 
يصف الملحق الطويل خلاص العالم الأصغر ( يرد الخلاص في الرؤيا ذاتها كمجرد أمل مرجو 
مناله ) . والإضافات مثل الملحق لا يستدل عليه من مفرداته الملفتة للنظر من حيث تقنيتهاء 
نما أيضا یستدل عليها من دلالتها: إذ أنها تقدم للأحداث المشولوجية الكونية في الرژیا 
القديمة تأويلاً آخر بمعنى العالم الأكبر والعالم الاصفی فهما يتطابقان ويتآلفان. بيد أنه 
كثيرا ما تسهل معرفة الواقع المتقاربة في النص ( قارن بين أعداد «أك» ١51‏ و١١٠).‏ 


۰ 


AY 


إن العقيدة الا حدث سنا لهذه الطبقة تفترض بشکل عابر أن أحداث العالم الا کبر 
الثولوجية لها ماثلاتها في العالم الاصغر أي في الجسد البشريء أو بالاحری أن هذه 
الا حداث تدور فيه: قبة السماء العليا هي عقل الإنسان» والارض هي قلبه. وتسکن روحان 
في بطيني القلب : ففي بطین الاء ( أو ماء الدم ) تقبع الروح احسية العتقد الشریر الضلل 
في الحياة الدنیا - والسمی کذلك بادم الذموم -؛ آما في بطين الریح فتسکن الروح 
العترضة التي أنزلت إلى الارض بسبب عصيانهاء إلا آنها قابلة للخلاص ( والتي تسمی 
کذلك بروح القلوب) . وآن الحاكم في العالم الاعلی هي روح الحياة الناطقة التي تتم 
المساواة بینها وبين اللك تعالی» بینها وبين الاله الأول في رژیا جابر. وتحول مظاهر الإله 
الاعلی الخمسة - محمد علي» فاطمة؛ احسن والحسين - في الطبقة «ب» إلى خمسة 


مجردات : 
«مزاجی غایتی » غاية الزج 
« دمشى الاهى ) النفس الإلهي 
« تابشی خورشيدى» بريق الشمس 
« وصلتی ایزدی» الوصل الإلهي 
«نگاهی مؤمنى ) نظر المؤمن 


وکما هو مالوف فان بريق هذه الانوار الخمسة ينير الأرض (< القلب ) لكن عندما تندس 
غيمة الشر بينها - أي عندما يرفع المقصرون الكلمة - يظلم قلب المؤمنين» وتتغلب الروح 
الحسية على مقابلتهاء وتؤدي الشهوة إلى التناسل وبهذا إلى تکاثر الأجسام المكروه. ويتم 
الخلاص بالتعلم الذي يتلقاه المتعلم من متم الغنوص « العارف » : ومن ثم تتتالى الأرواح في 
الصعود من كل سماء من السموات السبع ومن اله دیوان» الاعلی؛ التي تشكل جسد الله 
وتجلس في صدر المستمع فوق بعضها البعض حتى تصعد «روح القلوب» إلى اللسان 
وتنطق بالشهادة الطلوبة. 

لا میز مصطلحات الطبقة «ب» الاضافات في « رژیا-جابر» فقط إنما تميز کذلك الفصل 
الرابع الذ كور آعلاه ( ص 85 )۰ الأسئلة النفردة الضافة في «أك» الأعداد ۰4۱۹-۲4۸ 
وبهذا نحصل على الصورة التالية : لقد عالج محرر الطبقة «ب » القسمین القديمين « الطرفة 
الدرسية» و« ریا -جابر» بالإضافات» وقلب من معناها ذیل «أك: ۲۸-۲۱۹ ورعا جمع 
الأسئلة الواردة بعد « أك» ۲۸ أيضا أو ألفها هو ذاته. 


AA 


یصعب تحدید قدم الطبقة «ب». على الا رجح أن فقرات « ۵ » ٩٩-۱۲‏ تشیر إلى أن 
القصود به ناكري صفات » الله رعا هم العتزلون [ اتباع العتزلة . م. الترجم ] وعلیه يمكن أن 
یکون قد آلف على آقرب حد بعد نهاية القرن, ۰۸۸/۲ وعلاوة على ذلك يرد موقع في 
القدمة («أك» ۸ ) یذ کر فیه : «آورده ( اي أك ) علي بن عبد العظیم في عهد هارون إلى 
۱ العراق وسلمه للمؤمنين والرسلین عند وفاته». وعلی ما يبدو فقد تم في هذه الفقرة أنظر 
ص )٩۲‏ ربط ال حداث الوهمیة - اه من قبل المام لباق في حكة (لقد عاش فى 
یله في ادن > والظهور ا ت للکتاب فی الکوفة في وة ر ةرق 
عهد هارون الرشید ) بعضها مع الآخر ربطا قصریا؛ إذ يشير هذا الربط إلى التناقض - طبقا 
لصيغة الکتاب - بان الکتاب ورد إلى العراق مرتین""۲. إذا انطلقنا من هذه الفرضية 
فسیکون الکتاب قد ظهر في عهد الخليفة هارون الرشید (حکم ۱۹۳-۱۷۰« 
۸۰۹-۹ في الكوفة وسلم بعد فترة قصيرة من قبل الدعو علي بن عبد العظیم 
لاتباع فرفته . آما علي بن عبد العظیم "۲۲۳۳ هذا الذي لا ينبت في مکان آخر فسیکون. 
إن صح تعبیرنا هو جامع الکتاب , أي مؤلف الطبقة «ب». من المکن أن تتوافق هذه 
الحقيقة مع الفرضية الزمنية بان الشخص الا حدث سنا المذكور في «أك» هو الغالي محمد 
ابن الفضل الجعفي ( آنظر ص ۲۱ ) وهو معاصر للامام موسی الکاظم رت ۵۱۸۳«/ 
8م) وعلي الرضا رت ۵۸۱۸/۵۲۰۳) ۲ . 


(ج) وأما الآن فيجب ترتيب الآثار الخطابية المؤكدة من قبل كل الراقبین: لقد علق اسم 
الغالي أبو الخطاب ( أنظر ص 8 ) على بعض مواقع الكتاب» لكن ليس على الكل إنما 
على مواقع تمجيد جابر”"''". وخلا ذلك فإن «أك» عدد ۲ه وما يليه يتناول التعاليم 
«الإسماعيلية»« التي آسسها ابناء آبي الخطاب الذين فدوا أنفسهم لابناء جعفر الصادق 
(و) إسماعيل ». ويجب أن يكون المقصود بهذا تلك الفرقة الخطابية التي انضمت - طبقا 
لشهادة النوبختي والقمي - بعد وفاة إسماعيل بن جعفر الصادق إلى أتباع محمد بن 
إسماعيل”*'''. وثالشا لقد أدخلت إضافات إلى الخاموس السائد بصفة عامة في « أك» 
للتخميس الإلهي في ثلاثة مواقع» إذ تم إضافة اسمي أبي محمد [ تيه ] وعلي : عبد الله 
وأبو طالب» على الرغم من أن الصيغة تتطلب العدد خمسة”''"' . إن مفاد ذلك آثار تنقيح 
بمفهوم فرقة خطابية عينة» الا وهي المعمّرية ( أنظر ص ١41‏ ). إذاً لقد وصلنا « أك» بتحرير 


۸۹ 


معمري - خطابي . وخلا ذلك فمن غير المؤكد إذا ما كانت هذه الإضافات الخطابية تشکل 
طبقة خاصة؛ إذ قد تکون متطابقة مع الطبقة «ب ». 

(د) لقد تبنی هذا الکتاب في تأريخ زمني لا نعرفه النزاریون-الاسماعیلیون" ۳" الذین 
از الوا اف متي ا هذا على اغ اةالااعت إلى هه شو ات اه 
القدرالذي کے ما یصیب هذا الضرب من الکتب الباطنة. ولا یکاد النص يحتوي علی 
(ضافات إسماعيلية بينة؛ وخلا الخماسية الإسماعيلية « العقل» والنفس, والجد, والفتح؛ 
والخيال »۲۳ یجدر رعا أيضا ذكر «أك» عدد ۲ه حيث أنه خلط على الأرجح بين فرقة 
« الفدائیین » وبين الفدائیین النزاريين» أي الحشاشين في « دمشق والشآم » . ولیس مستحیلا 
أن یکون الاسماعیلون قد آخذوا الکتاب في سوریا حیث كانت الفرق الغالية ذات الاصل 
الكوفي» الاسحاقیون والنصیریون قد اتصلوا منذ القرن السادس الهجري / الثاني عشر 
اليلادي بالنزاریین اتصالا وطیدا (انظر ص ۱۹۹ )؛ وبناء على ذلك يجب أن یکون 
الدعاة النزاریون هم الذين أحضروه إلى منطقة الپامیر . 

(ه) على الأرجح أن ول ما نقل «أك» إلى الفارسية لدی النزاریین في الشرق حیث يتم 
تداوله حتی الیوم ( ویجب ترك السؤال إذا ما كانت الخواص اللغوية تفسر بهذه الصورة» 
لا خصائیین ) . ومن المکن طبعا أن تکون الاضافات والإلحاقات قد أضيفت إليه في هذه 
الرحلة. لم تترجم فقرة ( أك ۱۸۳-۱۷۹) على الأقل من العربية إنما هي فارسية في أصلهاء 
إذ أن التلاعب بالألفاظ المستخدم فيها يصح فقط بالفارسية. وعدا ذلك فمن السهل 
استقطاع هذا الجزء من سياق النص بدون الإخلال بسرد الأحداث. 


(4 ) أم الكتاب : مقدمة وطرفة مدرسية 
[لقد أفسدت بداية المقدمة العربية («أك» 4-۲ ) من قبل النساخ الذين كانوا لا 
يتقنون العربية افسادا لا يرجى منه أمل. إن اعادة صياغة النص هي مغامرة لا أمل فيها؛ 
ولا سيما أن المحاولات التي أجراها إقانوف وتایدنس" " مقنعة قليلا. ويأخذ النص 
معدا ال انف مه ور ال وا و ا ا ية مناجاة الله... »» شكلا مبهما. 
ومهما يكن من الأمر فإن الرء يستطيع فهم بعض المواقع الواضحة قليلا أو كثيرا 
والاستدلال على المقصود بها: قال جابر بن عبد الله...» ( الأنصاري» صحابي يبجله 
الشيعة '''')؛ ويمكن على الأقل حدس ما یقوله: فهو يروي كيف جالس الإمام محمد 


۹. 


الباقر في مکتبته ( خزانته ) وذکر له الإمام کتابا أعطي له « کتاب الدقائق» أو «الاسرار 

الخفية ) ] : 
«إني آنا حکیم معطیکم ما اعطاني (الله) فلا یکشفه إلا ملك مقرب أو نبي مرسل أو 
مومن ممتحنء فإ يا آیها التبي إا جَاءَك الُؤمتات مهاجرات فامتحئوهن © ( بحسب القرآن؛ 
المتحنة:۰ ۱). وعلمنا دقیق عمیق صعب متصعب, لا بحتمله لا ملك مقرب آو صدیق 
أو موحد (بالله؟) متحن مطمن في اللکوت [؛ ] والناسوت. وهو آية مكنونة في 
صحف مکرمَتَ مُرفُوعَة مطهرق بايدي سر کرام بَررَة 4 «القرآن» عبس :۱۹-۱۳ ) 
وعلمه رفیع عظیم في العالین ومنه 9 إلى رها نَاظرَةٌ © ( القرآن القیامة:۲۳ ) وللشیطان 


العلي العظیم » 


[ ثم يبد النص الفارسي ]: 
یسمی هذا الکتاب بأم الکتاب لانه نبع الکتب كلها ولانه يحتوي على کل العلم 
الوجود في العالم . هذا الکتاب اسمه «أم الکتاب » [ ۵ ] بمعنى أن كل من یقرژه لن يحتاج 
بعد لنشود علم (آخر) . هذا الکتاب یسمی بروح الکتاب لأنه الروح والعنی لكل الكتب» 
وموجودة في هذا الکتاب کذلك صفات الرژية . هذا الکتاب یسمی به نور الکتاب » لانه 
يحتوي على نور السماء ونور الأرض . هذا الکتاب یسمی بهالقالات السبع» ‏ ' لانه 
یکشف سبع مقالات إلهيه (هفت ). هذا الکتاب [ ۰ ] یسمی با السبع مجادلات » لانه 
یحتری على المجادلات السبع بين إبليس وآدم . هذا الکتاب یسمی ب زفیع الدرزجات ) 
( القرآن» غافر :۲۱۵ ) لانه یکشف عن درجة وعلم المؤمنين والکافرین وكذلك روحها 
وآرواحها. هذا الکتاب یسمی به بشير البشرات » لأن الرء یحصل منه على بشارة المؤمنين 
ونجاتهم وخلاصهم . 
[ هذا الکتاب یسمی به القالات العشر» لان الرء يعرف منه وصف ١‏ الدیوانات » العشر 
ر کذا )۲۳۳ وضروب مخلوقات الأرواح العشرة. ] 
[ ۷] هذا الکتاب یسمی به الظهورات السبعة» لأنه يحتوي على وصف الا دوار الجسدية 
والروحانية السبعة بالعنی واحقيقة. هذا الکتاب یسمی به کتاب امجازات » لأنه يتكلم عن 
مجازات ومكافآت الکافرین والمؤمنين في العالم الأصغر والعالم الا کبر ( عالم كوچك وعالم 
بزرگ) . هذا الکتاب یسمی به کتاب الأمهات » لأنه يتكلم عن أصل وماهية التوراة 
5١‏ 


والإنمجيل والزبور والفرقان ( = أي القرآن ) وکل الکتب الوجودة في هذا العالم 1 ۸] قيلت 
فيه من جدید . 

لقد أملي هذا الکتاب في مدينة مكة في محلة قريش بن هاشم في بيت عبد 
مناف”*"'2 وكان متواجدا في مكتبة ( خزانة ) الباقر عليه السلام. أخرجه جعفر الجعفي”""") 
وأحضر ( در كوفة آ ورده اند”'*'؟ ) إلى الكوفة؛ إلى أن أورده في عهد هارون علي بن عبد 
العظيم إلى العراق وعندما توفى سلمه للمؤمنين والمرسلين وأخذ عليهم به عهد الحذر 
والأمانة أن لا يعطي المؤمنون والوحدون و[ ٩‏ ] الرؤساء هذا الکتاب" ۲۳ لمعترض ""'' ولا 
يقولون عنه لاي مخلوق» على أن يشع العلم في هذا البريق على المؤمنين کلهم" "۳ فهذا 
علم يقع خارج فهمنا وخيالنا؛ خلا أنه يحتمله مؤمن موحد «بالله»» أو نبي مرسل أو ملاك 
مقرب ممتلئ قلبهم بنور الوحدانية الإلهية . ولا يقدر الآخرون غير المؤمنين على احتمال علم 
عالم الأسرار من دون أن يقصروا من أعمارهم وينقصوا من حياتهم . 
[۱۰] من هذا الكتاب يعرف الرء صفة وحدانية الباري جل جلاله» وحقيقة أن الحق (= 
الله ) صنع الحسجاب العالي وحجاب الومنین" "۰۲۳ وصفة العرش والكرسي واللوح والقلم 
وحجاب أرواح المؤمنين والكافرين والمعترضين» واللاكيفية وعدم الوضوح ( بيجونى 
وبيجكونكى )؛ ويعرف المرء معرفة الملك تعالى جلت عظمته والملائكة الخمسة مع ال دوار 
السبعة الإلهية والأدوار السبعة البشرية» [ ۱۱ ] ومجادلات إبليس وآدم السبع وخلق كل ما 
يحيط به الفهم والوهم وفكر القلب وما لا يحيط به - كل هذا مدلول عليه في هذا الكتاب 
حسب مقالات الباقر علینا منه السلام. ( كه) طهُوَ الذي أنزل عَلَيكَ الکتاب منه يات 
مُحْكمَاتَ هَن ام الكتّاب وأخَرٌ مُتَشَابِهَاتَ 4 القرآن» آل عمران:۷). هذا الكتاب سماه . 
الباقر به ام الکتاب »» وكان كتاب باقر العلم علينا منه السلام!"" 1 ۱۲ ] فهو ذا الباقر ولد 
من أمه وجاء من آم المؤمنين آمنة إلى الدنیا "۳ قال : آيات محكمات هن ام الکتاب. ' 1 


باقر يفسر الأبجدية 

عندما أرسلوه (= أي الإمام الباقر) إلى الكتاب (< الدرسة) بان عليه (فرا ايزدى ) ... 
إلاهي”"''2 وحکمة وعلم مؤيدات «من الله لم يشهد مثلهما اي کناب . هكذا روى جابر 
بن عبد الله الانصاري”*''' أنه عندما كان باقر العلم علینا منه السلام طفلاً ابن خمسة آعوام 
آرسلوه إلى مدرسة عبد الله بن سبا (۲۳۳. و[ ۱۳] كعادة الكتاب ( = العلمین) کتب عبد 


۹۲ 


الله الحروف التسع والعشرین" ۳ على لوح من الفضة الصافية ۲۳ وسلمه لباقر العلم بالید 
وطلب منه : «قل آلف »۰ فقال الباقر: «ألف »» فقال عبد الّه : «قل باء». لکن الباقر قال : 
«إذا لم تقل لي معنی الالف فلن آقول باء!» فقال عبد الله: « يا قرة عیون المؤمنين» فقل آلف 
يا باقر» فقال : «الألف الله لا إله إلا هو احي ای واک « يا عبد الله الألف هي 
الله واللام المكتوبة بعدها هي محمد؛ ومعنى الألف روح محمد ۲۳ وتتكون اله ألف» من 
- ثلائة حروف[ :۱ ] ونقطة واحدة: ألف ولام وفاء ونقطة. ألف محمدء ولام علي؛ وفاء 
فاطمة ونون (أي أول حرف في مفردة نقطة» الحسن والحسين إذ أن آخر حسن وحسين 
نون» وفي آخر الالف نقطة». فتعجب عبد الله وقال: « یا ضياء عيون المنین» هذا الذي 
ذكرته عن طبيعة وصفة الالف لمعجزة غير مكتوبة في أي كتاب مخلوق». وقال الباقر: 
و كان كتابنا نحن أهل البيت هكذا فى كل دور وزمان) . 
[«یا عبد الله کی وی اریز و 
على عقل المنین. ولام روح الضياء (روح روشنى ) وفاء روح الجبروت» ونون روح الفكر. 
وعلى الألف روح صورتها (بیکری حجاب؟ ) حجاب علي علينا منه السلام''”''. وألف روح 
علي» ولام لؤلؤتان لتلالؤ علي» فاء فکر روح وحي علي» ونقطة نطق علي؛ و(هو؟» النورانية 
التي على الحروف الثلائین» .] 


لكن عبد الله بن سبا استغرب وقال: ويا ابن رسول الله والله بالله [ ۱٩‏ ] العلي العظيم 
هذا توجيه إلهي فانا لم أسمع مثل هذا العلم من أي معلم قط . يا للروعة أنك أرسلت 
إلى مدرستي ولم تجلس في مدرسة أخرى قط ولم تقرأ كتابا ولم تر متعلما. يا فاكهة قلب 
المؤمنين ما معنى أن ( جككونه حال است ) يعلم واحد الناس العلم وهو نفسه لا يملكه. 
أردت أن أعلمك اله ألف » وأنا لا أعرفها حتى أني الآن تعلمتها منك. يا عيني محمد 
وعلي :177 ] أكمل الرحمة واقرأ كذلك الباء والتاء - ليرحمن والدك ووالدتك». 
فقال الباقر: ويا معلم» «باء » باب الألف» فالالف محمدء ووباء» علي والنقطة تحت رال» 
«ب)(ء» نطق علي . 

[ ألف هي روح البريق و« باء» هي روح حياة العقل (البشري». والنقطة هي النطق . ۲ 
يا معلم قل» أيهما الأول من هذين الحرفين! » فقال عبد الله : «ألف . فقال الباقر: ويا عبد 
ال وما الدليل؟» فقال عبد الله: ديا عيني الومنین, لا علم لي آکشره . فقال الباقر: « يا عبد 
الله كل هؤلاء المعلمين [۱۸] يُعَلمون بلا علم ولا يفقهون إذا كانت الألف أول ام «باء» . 


۹۳ 


إن ول هذه الحروف هو دال»«باء» ثم ألفء فالباء علي وألف محمد ومحمد یتقدم ظاهراً. 
علي هو باب محمد. ومن الباب يدخل المرء إلى القصر ( در سراى )» ومن علي يصل المرء 
إلى محمد . محمد وعلي هما واحد» وألف و«باء» هما واحد» ونقطة ألف احجوبة هي 
نطق محمد المحجوب . ونقطة «ب » الجلية هي نطق علي الجلي الذي ١5[‏ ] هو جلي بعلم 
(= غنوص) النور. الكفار الذين أصلهم من قدر أهريمن (= الشیطان ) متعارفون على 
شريعة محمد ويعملون بهاء ومن شريعة علي ليس عندهم خبر فمحمد هو الدنيا وعلي 
الاخرق تصديقا لقوله تعالى: 8 يَعلَمُونَ ظاهراً من الحَيّواة ادا وهم عن الآخرة هم 
عَافلُون » القرآنء الروم: ۷ ). يا عبد الله والآن ما هو الأول من هذا الحرف النقطة آم 
الب ۴۱ 
أجاب عبد الله: ويا عيني محمدء لا أعلمه إذ لم أسمعه منك » . فقال باقر: «أول هذه 
الحروف ]١١[‏ هو النقطة والنقطة نطق المؤمنين» فبالنطق أبلغ ( ؟)؛ و«ب» روح بين 
احاجبین!۳۳) وألف الوعاء ( كالبد ) . النقطة أولاً ثم «ال«ب » ومن ثم ألف». 
[ یقطع شرح الوب ي«اء» بإضافة طويلة (:أك؛ ۲4-۲۰ ) تعد في عداد الطبقة احديشة. 
يؤول في هذه الفقرة حرف الجيم - سابقا لأوانه في هذا الموقع - بمعنى مذهب الأرواح للطبقة 
الا حدث . ثم يلي النص القدم : باقر يقول بان العالم كله - سماء ال له التمالي الخارجية 
وتجلياتها الخمس وكذلك السبعة والائنا عشر - موجود في احرف «ب »: ] 
ديا عبد اللّه» هل النقطة أكبر آم دال» ألف؟» فقال عبد الله: «يا نور عيني محمد وعلي 
آترید أن تقول بأن النقطة آکبر؟ » فاجاب باقر: «نعم, فالسموات السبع والأرض متواجدات 
في هذه النقطة». - «يا فاكهة قلب المؤمنين» ما معنی هذا؟ » فقال باقر: ويا عبد الله 
حسب حقائق الحق ( = الله ) فإن النقطة تحت الباء هي دیوان الغاية لا زلیة "۲۳۳ فهكذا 
يمكنك القول[ ۲۰ ] إن النقطة تتكون من خمس نقاط . تتکون «نقطة» من ثلائة حروف 
ساكنة والنقاط اشمس "۳ هن الحتصون من اللك تعالی: محمد» وعلي وفاطمة» 
والحسن» والحسين. والحروف الثلائة هن دیوانات سلمان ومقداد وبا (= آبي) ذر ۲۳ . 
وتتکون النون في نقطة من ثلائة حروف. والقاف من ثلاثة» والطاء من اثنين ومجموع هذا 
ثمانية وثمانية هم الملائكة ذوو السبعة آلوان "۳" وئامنهم هو اللك تعالی جلت عظمته. 
[هذه النقاط اشمس هي سمع «اي أذني» وبصر «اي عيني» اللك تعالی ومعاینته جل 
جلاله . ] 


3 يا عبد اللّه» إذا شرحت هذه النقاط شرحا تاما نسیتجاوز هذا كل حد وبعد . تنطوي 


۹٤ 


هذه النقطة على سبعة واثني عشر دیوانات (في الحجاب )!» فقال عبد الله: «أيا مولاي 
ومولی المنین» كيف يمكن أن تکون هذه السبعة والائنا عشر في نقطة واحدة؟ » فقال 
الباقر : ی ی وی ی 
والقاف مائة أو عشرق والتاء أربعة؛ ومجموع هذا تسعة عشر” ۳۳ ذا سبعة 9۹ عشر. 
تلكما السبعة والإثنا عشر المضيئات للعالم واللواتي يبقينه نيراً) . 
[ تعد الفقرة الطويلة التي تلي العدد ۲۷ «أك» ( من 7؟إلى ۳۷ ) في عداد الطبقة الحديثة 
«ب» كليا: إذ تفسر السبعة والاثنا عشر بمعنى مذهبهم الروحاني» وتعقد فيها الصلة بين 
الارواح واعضاء الله الاثني عشر وحجب السموات السبع عنوة. ثم يلي النص القديم مع نداء 
تعجب عبد الله بن سبأ : ] 
[ فقيل عبد الله بن سبا رأس ووجه باقر العلم وقفز على الأقدام ودعا وحمد وقال: 
«سبوح قدوس. قدوس وسبوح محمد وعلي حقاً حقا» علي ومحمد بالائه ونعمائه» 
انصتوا يا مؤمنين ويا مسلمین. يا رحمان يا رب يا رحيم» آشهد أنك إله المؤمنين كلهم 
وخالق الارض والسماء . أنصتوا. يا رب «ویا» خالق (لتكن» سبوحاً وقدوساً». هكذا قال 
[۳۳۹] وسقط على الأرض. 


الباقر يتجلئ با خاموس الإلهي 

عندما رجع إلى وعيه لم ير محمد الباقر إما محمد المصطفى وكان يشع من وجهه نور 
براق وسقطت خصاتان منيرتان» وقال: «أنا سبحان الله »» يعني أنا الله الطاهر الطهور والمنزه 
عن كل صفة ووصف. ولا رأى عبد الله هذا سقط عدة مرات على الأرض . 

عندما رجع إلى وعيه رأى أمير المؤمنين علي» وقال : «أنا الحمد لّه» يعني أنا ذلك الإله 
الذي تحمده السماء والارض وتثنيان عليه؛ لإ وإن [ 4۰ ] من شيء إلا یسبح بِحَمّده 4 
( القرآن, الإسراء: ٤٤‏ ) . 
فسقط عبد الله عدة مرات على الأرض. ولا رفع رأسه لم ير علياً إنما فاطمة ساترة رأسها 
بحجاب أخضر ومرتدية لباسا من # سندس واسْتَبرَق © ( القرآن» الکهف :۳۱ ) يشع بالف 
ألف نور وشعاع؛ وقالت: «لا إله إلا أنا الله » يعني لا يوجد سواي أنا إله في أي مكان, لا 
في الالوهية ولا في البشرية» لا في السماء ولا على الأرض إلا أناء أنا فاطمة الفاطر وخالق 
أرواح المؤمنين أنا. [ 4۱ ] إِنَي ف الخالق البارئ له الأسماء الحستى 46 «القرآن. الحشر: ۲4) . 
وعندما رجع إلى وعيه لم ير فاطمة إنما الحسن بن علي كبدر في ليلته الرابعة عشرة يرمي 


۹۰ 


ببريقه واشعته؛ وقال : «أنا الله اکیر» يعني آنا الله آکبر من السموات والأرض» نا الاک 
$ آنا له لا إلهَ إلا هو... لَه الاسماء الُسنى 6 ( القرآن, الحشر: ۲۳ و4 ۲). 

وعندما رجع عبد الله إلى وعيه لم ير الحسن إنما الحسين بن علي» ينير من شفتاه وأسنانه 
البدر والمشتري [ 4۲ ] وتشع من وجهه شمس» شمس العالم الا کبر وتثير الجزع كانها 
ستحرق عبد الله . وقال: ولا حول ولا قُوةَ إل بالله العلي العَظيم» يعني لا إله غيري فانا 
معذب الكافرين ومخلص المؤمنين أنا الحسين بن علي وأنا الحسن بن علي وأنا فاطمة الزهراء 
وأنا علي الأعلى» وأنا محمد المصطفى ». وسقط عبد الله مرة أخرى على الارض. ولا رجع 
إلى وعيه لم يعد يرى الحسين بن علي إنما رای باقر العلم علينا منه السلام» تماما مثلما رآه 
أول ما رآه» ينافس الضياء [ ۳؛ ] والشمس وتخرج الكلمات من بين أسنانه كأنها النجوم 
اللامعة . ولا رای عبد الله هذه المعجزة فقد وعيه. 

وعندما عاد إلى وعيه قال: « آشهده! ۳ سبوح وقدوس محمد وعلي حقاً حقاًء الله امحمود 
الصطفی. وال" السلسبيل ( السلسل- سلمان الفارسي”"''' ) [وأبو 
الخطاب”*" "2 ]». هذا هو اين است ) [نص عربي : ] أنت الأول وأنت الآخر أنت الظاهر 


وأنت الباطن وأنت بكل شيء عليم . 


شهادة عبد الله بن سباً وقربان موته 

فترك الباقر وخرج إلى مدينة مكة وقال : «آیا أهل [ 46 ] مكة والمدينة» أيا أهل اعراق 
آلعربي والعجمي» أيا أهل فارس وكرمان» أيا أهل البصرة والكوفة» كونوا شهدائي أن لا إله 
لي في السماء وعلى الأرض إلا محمد الباقر» ابن علي زين العابدين الصغير. أشهد أنه هو 
إله الشمانية عشر آلف عالم» ( نص عربي : ) هو الأول وهو الآخرء هو الظاهر هو الباطن وهو 
بكل شيء علیم». 
( نص فارسي : ) فسار الناس جماعات جماعات مع بعضهم البعض وقام فيما بينهم 
الحلاف» وقالوا: [ 46 ] « خرف عبد الله بن سبا أصبح رجلاً ضالاً مسوسا» . فأمرعلي زین 
العابدين وابنه الصغير باقر العلم بقتل عبد الله بن سبا وحرقه بالنار””''2. فقالا: « جن هذا 
الرجل» كي لا ينشب انقسام ولا دتکونن» غوغاء ولا لغط في الخلق (= الامة) . 

وما رجع باقر العلم إلى البيت أحاط به آولگك الستنیرون الذین شاطروه قدره رگ 
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وعمری مثل جابر بن عبد الله الأنصاري 2 وجابر اعفی(۲ ۲ ٤1[‏ ] وجعفر 
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۰ وصعصعة بن صوحان "۲ ترنحموا وحمدوا وقالوا للباقر: «يا ولي الزمان» إن 
عبد الله بن سبا قال الحقيقة» لكنك أمرت بقتله وحرقه بالنار» ولم یستحق هذا لقوله فنحن 
نشهد بنفس الشهادة التي شهدها. ولا ندري ما هو معنى هذا». فقال باقر العلم: ديا 
هرت امسا ل ني رين على SL E‏ دی 
خلال الستة آلاف سنة من دور الشريعة ولم يتحدث علناً؛ إلى [ 4۷ ] أن يظهر القائ''"") 
فسينطق حينها بمعنى أن الملك تعالى سيظهر كالقائم. أما أن تشهد الشهادة اليوم فهذا 
تقصیر. عبد الله اناط اكات عنا. وکل من بنیط عنا اسجاب ننیط عنه اجاب . پا 
مستنیرون ويا إخوان» آنتم تعلمون أن في أيام مولانا آمیر المؤمنين علي لا يظهر ومعه الولاية 
وتسقط له الخلافة ستسجد له الاذنة في مدينة الكوفة ولن تقدر على القيام ثانية وستبقی 
هكذاء [۸؛ ] وسیشهد الناس كلهم سرا أو علائية من يقين القلب باقرار قاطع. لقد بشر 
أبو امجطاب ۳ وحده علنا بهذا النور وهذا البيان: يا أيها العرب والعجم» کونوا شهدائي 
أنه لا إله في الشمانية عشر آلف عالم إلا علي بن أبي طالب» حتی آمر مولانا» جدي بقتل 
أبي الخنطاب وحرقه . يا مستنیرون لو لم یقتل جدنا با الخطاب ولم یحرقه فکان سیقول ما 
يجب أن يقال بعد تسع مائة وأربعين سنة .1۹1۰ ] فطلب الومنون كلهم العفوء وقام 
جابر بن عبد الله الانصاري وقال ( نص عربي : ) «ما شاء الله كان ولم يكن لا أن يشای 
( نص فارسي: ) إن أمر الله حق» كل ما يشاؤه يكون». فعفا الباقر دعنهم» وذكر الآية 
قح عَلى قومه من المحراب فأوحى إليهم أن سبحوا ُكرة وعشیاء يا يحب خُذٍ الکتاب 
بقوة وآَيّناهُ الحكم صّبياً © ( القرآن» مرم : ١۲-١‏ )) ولا تلا باقر العلم هذه الآية [ ۵۰ ] 
خرج شخص ليس بميت ولا بحي لا نموت فيها ولا یحیا 4 ( القرآن» طه ۷٤:‏ ) من 
جدار حجرة فاطمة. نفخ الباقر العلم عليه نفساً» ولا صارت الروح ظاهرة بين شفتي واسنان 
الطفل الشبیه بالقمر ( = القصود هو الباقر) دخلت إلى حلقوم الشخص, وقام (بمظهر عبد 
الله بن سباي وتلا من جدید : طعالم الغيب والشَهادة الكَبيرٌ المتَعَال 4 ( القرآن» الرعد ٩:‏ ) 
وشهد هافر ها ا عي رت رأيت وما أصابك؟» 
فقال عبد الله: «يا له جميع الآلهة [ ۵۱ ] ونور كل الانوار» رأيت نفسي في الحلم في الجنة 
بين الحور» جالساً في قصورء في خيام نورانية وروحانية مع ولدان وغلمان ( القرآن» الواقعة: 
۷) د«و» [ حور مصورات في الخيام 4 ( القرآن» الرحمن: ۲ ورایت محمدا وعلياً 
وفاطمة والحسن والحسين يشهد کل أهل الجنة بألوهیتهم؛ وأنا أيضا شهدت عدة مرات 


۹۷ 


وقلت: طش هه الله نة لا إله إلا هو ا لحي القیسوم 4 (القرآن» آل عمسران:۱۸) 
والبقرة: ۲۵۰ ). ورأيتك يا مولاي» كيف خرج مائة آلف قمر وشمس من بين شفتيك 
[ ۵۲ ] واسنانك. ولا صحوت من النوم لم أر شيكاً من ذلك إنما رايتك تنفخ لي في فمي 
نفساً وکان بدني كله ينطق ویشهد ». 
فقام طالب بن عبد الله وقال: «أنا أريد أن أفدي نفسي لله باقر (بفدای خداوند... می 
كنم )۰ كي أرى الشيء عينه الذي رآه والدي». وهذا المذهب الفدائي والطالبي ( واين 
مزهب فدائى وطالبى ) في دمشق والشام"""" "هو المذهب الذي أسسه طالب . 
[ الذهب الإسماعيلي هو ذاك الذي أسسه أبناء أبي [ 6۳ ] الخطاب الذين فدوا آبدانهم لابناء 
جعفر الصادق رو إسماعيل""“] 


الذي استمر على مدار كل الا دوار وَالسّلامُ عَلَى من اب الْمُدَى © «القرآن, طه: 47 ) 


تنقسم الطبيعة في مژمنین وجاحدین 

[ ۵۳ ] روی جابر بن عبد الله الانصاري: سالت مولی الزمان» الولی باقر العلم ما معنی أن 
الشذنة سجدت في مدينة الکوفة مصلية لعلي بن آبي طالب ما آمرها وهي لا يوجد فیها 
حياة تسجد . فقال الباقر: ديا جاب لقد كان ذلك هو الظهور الالهي الذي ظهر للمكذنة 
بان ولاية علي [ ۰4 ]۰ وأخذت (المفذنة ) الظهور الالهي إبان ولاية علي» سجدت 
واطاعت . يا جابس في ذاك اليوم» لما ظهر آمیر المؤمنين علي بکرامة المولى واخليفة عرض 
ظهوره على كل الكون» على السماء والارض وال جبال» والبحر والنبات وكل ما يشبه ذلك. 
وعرضت هذه الظهورات كذلك على «الملائكة» الوکلین» على جبرائیل ومیکائیل 
وعزرائیل وإسرافيل . وکل من قبل بالظهور الالهي لولاية علي له [ ۰0 ] خير راحة» وکل من 
لم یقبل به له عذاب وعقوبة. 

اول ما عرض الظهور الالهي إبان ولاية علي» عرض على السماوات وقد قبلت به كلها 
ومنه خرجت کل النجوم النيرة الجميلة والشمس والقمر والملائكة . ثم عرض الظهور الإلهي 
بان ولاية علي على الجتبال» ویوجد على كل الجبال التي قبلت به شیاه وثمار من کل 
الضروب وآعشاب يأكلها الإنسان» وأعشإب طبية [55 ] من کل الضروب» واحجار كريمة 
قيمة» ودواب وطیور يستنفع بها الانسان . بینما كل الجبال التي لم تقبل» حالت إلى جبل 
وصخرة (؟» وغطیت باعشاب شوكية ووحوش ضارة. 
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ثم عرض الظهور الالهي إبان ولاية علي على البحار . وكل البحار التي قبلت به «لها» ماء 
جيد (أي عذب» وصيد نافع والعدید ما ینفع الناس مثل الحيتان (= حرفیا: حیتان العنبر) 
واحجار كريمة قيمة في قعر البحرء والدر والصدف واللولژ والکثیر ما يشبه ذلك . [ 6۷ ] 
ولکن كل البحار التي لم تقبل به مياهها مالحة ومرق مضجرة ونتنة؛ وما بصطاد فیها هو 
ضار مثل التماسیح وال فاعي والتنانین والکثیر ما يشبه ذلك . 

ثم عرض الظهور الولهي إبان ولاية علي على الصحاريء ومللت كل التي قبلت به 
بنباتات واعشاب من كل الضروب؛ بخضار جمیل وآزهار غتاء. ولکن کل الصحاري التي 
لم تقبل به أصبحت صحاري مالحة ومستنقعات مالحة ذات نباتات لیس بها منفعة. 
ثم عرض الظهور الإلهي إبان ولاية علي على [ ۰۸ ] الحيوانات البرية والبهائم. كل التي 
آقرت به هي التي يمكن للإنسان أكلهاء ولکن التي لم تقر به ليست ذوات أي منفعة» فهي 
كلها نمن اكلي الجيف مثل الفهد والضبع والخنزير والدب والقرد والكثير ما يشبه ذلك. لا 
يصلح لحمها كطعام للإنسان. 
ثم عرض الظهور الإلهي إبان ولاية علي على معادن الأرض . وكل التي قبلت به هي كريمة 
وثمينة مثل الذهب والفضة والياقوت والفيروز والزبرجد والأحجار الكربمة (الأخرى). 
ولکن كل التي لم تقر به (حالت إلى أشياء» مثل الخبث (؟) والكلس والكثير [ 59 ] ما 
ثم عرض الظهور الإلهي إبان ولاية علي على المدن والقرىء إن کل المدن والقرى التي قبلت 
بهذه الولاية (ممتلعة» بأناس أتقياء. ولكن كل التي أنكرتها «سکانها» كافرون وضالون 
ومنحرفون عن سواء السبيل. 
يا جابر» بهذا تنطق آية القرآن - قوله تعالى: 9 آلم تَر نله پسجد له من في السَّمَاوات 
وو انار واشت لقف لقم لعن ريشق دايا رف N‏ 
وکثیر حق عَلَيْه الْعَذَابْ وَمَن يهن الله ما له من مكْرم 4 القرآن» الحج: ١۸‏ )» . 


(۵) أم الکتاب : رؤيا جابر 

تفسير البسملة ۱۲۹ 

[ 1۰ ] فقام جابر الجعفي وقال: ويا مولاي ما هو معنى فإ بسم الله الرحمن الرحيم 4 
الکتوبة في بداية سور القرآن والتي يقولها كل من يشرع بعمل ما والتي يعتبرها الكل عزيزة 
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كريمة؟» فقال الباقر: إن تفسیر بسم الله الرحمن الرحیم كالتالي : لقد کتبها اللك تعالی 
على سطر غاية الغایات [ ۱۱ ] الأعلى من كل العلو. فهي تعني تلك السبع والإثني عشر 
اللواتي جعلهن اللك تعالی جوارحه. لقد خلق على نفسه بحرأ من ألف لون وخلق تحته 
بحرا «آخر» اسمه ألوهية» ووضع اللك تعالی بينهما الانوار السبعة والائني عشر القديمة 
اللامخلوقة اللافريدة کسمعه وبصره» تصديقاً لقوله تعالی مرج البحرین يَلتَقيان بینهما 
بَرَرَحٌ لا یبغیان 4 القرآن» الرحمن: ۲۰-۱۹) [ 1۲ ] يا جابر اجعفي «البحران الکبیران» 
هما البحران «الذ کوران» والبرزخ هو الملك تعالى» واللولژ والرجان «فیهما» هم اللکان 
والملائكة والنقباء والنجباء ‏ ""» والنيرة النيرة (؟2 والقنادیل الربوطة من دیوان إلى دیوان 
بقلوب المؤمنين. ووالله بالله العلي العظیم إن هذا لهو ذلك العلم (=الغنوص ) الذي يسيل 
من جنة إلى جنة ومن جهنم إلى جهنم والذي لم تقل عنه أي كلمة في أي کتاب . 
7[ “يا جابر» تماما مثل السبعة والائنی عشر المشعة على شخصنا [ 1۳ ] وهيكلنا هذاء فبهذا 
ب لجال رهنو بس التيضاء والزويم الناطفة تمش الا تعالى المتواجدة في نخاع العقل» 
والعينان والأذنان والنخران والفم تعني تلك السبعة التي هي جوارح الملك تعالى؛ واليدان مع 
الأصابع <العشرة» تعني تلك الإثني عشر التي في وسط بحر البيضاء وقبة غاية الأزلي؛ وقبة 
غاية الأزلي هي قبة الملك تعانی على رؤوسنا. هذه القبة هي الروح الأعظم ذات الالف لون 
[ 4 والعقل كانه هو الأرض البيضاء التي على السموات السبع كمثل بحر البيضاء على 
ديوانات القصر «السماوي» السبعة. تصدیقا لقوله تعالى: 8 تُنزيلاً من خَلَقَ الارض 
والسمَوات العُليء الرّحمَنْ عَلَى العَرْشٍ اسْتّوى» له ما في السموات ومّا في الازض وما هما 
وما تخت الشرى © ( القرآن» طه: 1-6 ). يعني أن الله على بحر البيضاء وبحر البيضاء هو 
عرش [15] الملك تعالى جلت عظمته» أنبت في القبة البيضاء الحور والقصور والمشعل 
والسراج والغلمان ‏ وولدان مُخَلّدُونَ... لا منشوراً 4 ( القرآن» الإنسان ومرم )۰ ] 
يا جابر إن «إ بسم الله الرحمن الرحيم 4 على القرآن (هي» قصر (إلهي»» الباءء والسين» 
والميم والنقطة تحت الباء تعني أربعة ملائكة يسمون باللسان البشري سلمان والمقداد وأبا 
ذر وعمارء وتعنيان اللام والهاء وهما دليل وتصديق للملائكة الثلاثة «الآخرين» أبو کمیل 
وأبو هريرة وأبو جندب" 1511۳ ] وتعني الألف في وسط الحروف السبعة هذه الملك تعالى 
[ وخلقّت القسمات على رأسنا (البشري) دليلاً وحجة لذلك. فالاذن اليمنى والعين اليمنى 
والمنخر الايمن والنطق تعني الباء والسين والميم بينما يعني النطق النقطة ( نحت البای . والاذن 
الیسری والعين اليسرى والنخر الأيسر تعني اللام والميم والهاء. ومکتوبة روح الحياة على الجبهة 
كدليل وحجة للالف في الوسط فهذه الجوارح على [ 1۷ ] رأسنا كلها أدوات هذه الروح. 
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والأذنان موجودتان لكل زمان إزاء بعضهما لكي تعلما روح الحياة عندما یسمع الرء أسرع من 
إغلاقه الرموش . والعیون والأنف والفم مثلهم کمثل سلمان القدرة والمقداد وعمار وأبي ذر 
وجندب وأبي هريرة وأبي کمیل مطیعین للملك تعالی وخاشعین له وواقفین آمامه مقلدین 
... الذین يَحْمِنُونَ العَرْشَ 4 القرآن» غافر: ۰)۷] 
[۸] يا جایر۲۳۳ الجعفيء إن بسم الله الرحمن الرحیم هذه أكبر ما يقوله الناس : أي أن 
هذا هو اسم الإله» بل هو عرش ال تلك الألوهية التي لا يدركها لا فهم ولا وهم ولا فكر 
القلب. إنها جملة كل صفات عظمة الملك تعالى ففي حروف بسم الله الرحمن الرحيم 
تظهر خاصيات الملك تعالى الخاصة السبع والاثنا عشر وتحجب في حجابها. والثمانية 
والعشرون نور النجيب”'*"' ونور الملائكة الأربعة الذين [ 1٩‏ ] يمنحون السماء والأرض حياة 
ویاخذون حياة» محجوبون”'*"' في حجاب حروف « الرّحمّن الرحیم 6 الاثني عشر بينما 
لبم الله 6 هو عرش الله والرحمن الرحیم عرش بسم الله». وعلی ذلك قال باقر العلم: 
وإن هذه الكلمة بهذا المثال مكتوبة على لوح الفضة الصافية : بسم الله الرحمن الرحیم) . 
فقال جابر الجعفي : يا مولاي اشرح هذا لعبدك الضعیف, لتفدین آلف حياة و(كل» مال 
وملك لحياة الوله . فقال باقر العلم: «علي الحرس [ ۷۰ ] لرقبتك. الامان الأمان» الحذر يا 
جابر الجعفي, بسم الله تعني دیوان غاية الغایات» والرحمن الرحیم تعني القبة البیضای 
وبسم الله تسعة عشر حرفاً: باء حرفان, سین ثلاثة حروف. ميم ثلاثة حروف» آلف ثلاثة 
حروف. لام ثلائة حروف واللام الثانية ثلائة حروف وهارء» حرفان وجملة ذلك تسعة 
عشر حرفا . 
[السبعة.هي جوارح الملك تعالی : محمد احمود؛ وعلي الأعلى» وفاطمة الفاطر» وحسن 
الأاحسن» وحسین الرفيع [ ۷۱] الأعلى» وعبد الله العالي» وابوطالب الاطلاب" ۲۳۳ . هؤلاء 
السبعة هم الذين لا شيء علیهم ولا شيء مَعَهُم )'”*"". ويظهر هذا السابوع» بمئة ألف نور 
وشعاع ووهيج من كل لون وضرب في بحر البيضاء. والائنا عشر الآخرى هي الأنوار الائنا عشر 
لأهل البيت المصفوفين مع بعضهم البعض والذين هم جوارح هذا الديوان من دون مثل. 
9 ولله جنود السّمَاوَات واارض وَكَانَ الله عزیزا حكيما 4 ( القرآن» الفتح:17).] 
إن هؤلاء السبعة والإثني عشر [ ۷۲] هم «احجوبون» في حجاب الملائكة السبعة الذين 
يعنون حروف بسم الله السبعة يعني سلمان والمقداد وأبو ذر وعمار وأبو هريرة وأبو جندب 
وأبو كميل. والحجب السبعة والأغطية ( يرده> أغطية السماوات السبعة ) أصلهم من تلك 
السبعة والاثنا عشر مثل أصل بسم الله من تلك السبعة والاثنا عشر. وان الحروف السرية 
السبعة والائنا عشر محجوبات في هؤلاء السبعة ولا أحد في شرق أو غرب العالم يقدر 


١٠١١ 


على احتمال درجتهم إلا الذي يقرأ هذا الکتاب أو الذي تعرف عليه من حدیث المؤمنين. 
وهذه الرحمن الرحيم تعني [ ۷۳ ] نقباء بحر البيضاء الإثني عشر «احجوب» في بيتهم 
النجباء الثمانية وعشرین "؟ والملائكة الأربعة القربون . وهم الآن محجوبون في الحكمة» 
فان أخذت في بسم الله الحروف على حدة فستحصل على أربعة وثلاثين حرف (**"2: 
الثمانية والعشرون تحيبا والیتیمان (۳۹۳) والملامكة الاربعة «القربون» . 

ومفاد معنی الحروف الائني عشر احجوبة بسم الّه» ومثلما بسم الله مکتوبة قبل الرحمن 
الرحیم فهکذا یتواجد دیوان غاية الغایات ذاك رک قبة اللك تعالی على بحر البیضای 
[ 4 ۷] والنقباء الائنا عشر خاصیون حاضر اللك تعالی هم حملة بحر البیضای لقوله 
تعالی: 9 ویحمل عرش ربك قوقهم يَوْمَعذ تمانية 4 «القرآن؛ احاقة:۱۷ )» يعني هذه 
أركان (عرش» الألوهية الا ربعة والعشرون هم النقباء الائنا عشر وملائكة العرش السبعة 
والخمسة <السبعة؟ الخاصيون 


[من محمد إلى أبي طالب اللذين هما السابوعان مثلما قد كرا" و ولقد أتّيناك سبعاً من 
المقاني والقّرآنَ العظیم 4 القرآن, ا لحج :۸۷ ). والائنا عشر هم نحن أهل البيت (بعد) 
ملائكة [ ۷۰] العرش السبعة» هذه سبعة واثنا عشر. قوله  :‏ في سة آیام ثم استوی على 
عرش 6 القرآن» الاعراف :94 ) . يا جابر» إن هذا العالم الاصغر عالم كوجك ) محسوب 
اما كذلك. 

فقال جابر الجعفي: ديا مولاي» اشرح هذا». فقال باقر العلم: إن هذه السبعة أنوإر التي 
ذکرتها تدور على وجه المؤمنين واکمة الزمان محجوب فيهم سبع واثنا عشر خاصية فإذا 
نقصت واحدة فقط یصبح الهیکل والقالب غير تامین. تسمم الأذن الیمنی کلمات العلم = 
الغنوص) الثلاث» وتری العین الیمنی [ ۷٩‏ ] الآلات الثلاث <؟) البیضاء والصفراء والسودای 
ويسم النخر الأيمن الروائيح الثلاث الجيدة والسيئة والمتزجة. والأذن الیسری والنخر الایسر 
محسوبان کذلك ورأخيرأ» اللسان الذي ينطق بکلمات العلم (- الغنوص) الثلاث» فجملة 
ذلك تسعة عشر. قوله : ط لَوَاحَةٌ بش علیها تسه عَشَرَ) ( القرآن, الدثر:۳۰-۲۹) 
والنجباء الشمانية وعشرون احجوبون في لاصابع المشرة والیدین الائتین بضدقون کذلك 

على الثمانية والعشرین لبحر البيضاء. ] 


هذا هو تفسیر بسم الله [ ۷۷] الرحمن الرحیم. يا جابر» إن هذا لهو العلم (= الغنوص) 


شخص الإله الأعلى وجوارحه ا خمس 

فقام جابر اجعفي""""ومسح بيده على وجهه وقال: « يا مولاي» هل الخالق في السماء 
ام على الارض؟ كيف هو ومن أي نوع؟ كيف [ هو] وَضّفه وصفّه وكيف وجد؟ من ماذا 
طلع وماذا خرج منه؟ » فقال باقر العلم علينا منه السلام : ويا جابن إن هذا لسؤال صعب 
لعتخطاه [ ۷۸ ] وتنساه. إذ لا يليق إناطة الحجاب عن الملك تعالى» فان هذه فتنة عظيمة . 
ولم ينط لا رسول ولا ظهور الحسجاب عن الملك تعالى ولو حتى قليلاء وهذا المقال غير 
مكتوب في أي كتاب . إئتمن عليه (فقط» لك <؟2***'' ولأولئك المؤمنين الذين يؤول هذا 
الكتاب لهم كإرث». فصمت جابر برهة ورثم» قام ودعا وأثنى (على الله وقال: «يا 
مولاي ومولى كل الوالي» لتاتمن به لعبدرك) هذا الضعيف المستغيث [۷۹] ولا ترفض 
«الاجابة على» سؤال طرحته». وكذلك قام الأمناء ( خاصگیان) المحصوصون وطلبوا 
الشففاعة عدة مرات . فقال باقر العلم: «يا جابر» أيليق رفع الستار والحجاب عن الملك تعالى 
جلت عظمته سيما وأن روح كل من يفضي بهذه الكلمات إلى منافق (غير أهل بها» 
ستغادر مع كلماته في الوقت ذاته قالبه وستحل في ذلك الشخص الذي يتلقى هذا المقال. 
يا جابی لا يجوز لامرىء نطق هذه الكلمات ولا حتى تلفظها باللسان. فهذه مخاطرة 
[ ۸۰] عظيمة. يا جاب الأمان الأمان ساکتب هذه الكلمات على لوح . برعاية الله والرسول 
ومحمد وعلي وسلمان والمقداد وأبي ذر والنقباء والنجباء. أودعه في مسؤوليتك على أن 
تقرأه (لنفسك» ولا تنطقه بلسانك كي يتناقله كذلك المؤمنون الذين يملكون هذا الكتاب 
ويقرؤونه - حذرين - لأنفسهم فلا يشيعونه في اللازمن». فكتبه باقر العلم علينا منه 
السلام على لوح وسلمه لجاب بالید . 
كتب آولا [ ۸۱]: «مولانا وخالقنا جل جلاله هو في السماء وعلى الأرض. 

[ يعني أنه في الديوانات العليا  (‏ السموات ) وكذلك هو في العالم الأصغر لحجاب المؤمنين 
وأئمة الزمان ( -أي على الأرض ) ] » 

وقبل آن يكزن هنال سماء وارض او اي مخلوق موجودا كان هناك خمسة آنوار فة ذات 
خمسة آلوان کمثل قوس قزح. يخرج من آشعتها شيء مثل شمس في الهوای فکان رلا 
کانت» السماء والارض هواء لطیفا. و کانت هذه الانوار الخمسة في هذا الهواء. [ ۸۲] 
وظهر من وسطهاء لكل الازمنة نور غاية الغايات جلت عظمته کشخص نور. وکانت 
الالوان الخمسة جوارحهم: السمع؛ والبصن والشم والذوق» والنطق جل جلاله . هذه 


۱۰۳ 


الأنوار الخمسة هي من يسميهم البشر محمداً وعلیا وفاطمة واحسن واحسین؛ فهم خرجوا 
من اللاشيء» تصديقاً لقوله تعالی : ظفل هو اله أحد له الصْمَّد لم یلد ولم يلد ولم 
يكن له وا احَدٌ 4 رالقرآن الاخلاص: 4-۱) ۰۳۳[ ۸۳] فهکذا إذاً تدور هذه الأنوار 
الخمسة حول العرش الولهي بسر الومنون. 
[ وتجلس الروح الناطقة تحتهم وهي له الحقيقة؛ وهي التي خلقت الخليقة والتي نظهر في کل 
اسم من أعلى العليين إلى أسفل السافلین. يا جابر, إن الولی جل جلاله - مثلما قد ذکر- هو 
بقدرة ألوهيتره» وبقدرة نورانيتد-ه) هو الشمس, وبروحانية اسمه الناطقة . يجلس في البحر 
الأبيض ( بحر البيضاء ) على عقل المؤمنين ولونه لون البرق و[ ۸4 ] الغيمة والقمر. 
هكذا هو منظر شخص الولی جل جلاله: يده اليمنى هي روح الحفظ تقبض ولونها لون 
الشمس. ويده الیسری هي روح الفكر منها أصل وفرة وانبعاث كل الأنوار. بل یداه 
مبسوطتان ینفق كيف یشاء # ( القرآن» الائدة:74 ) هذه الروح لونها لون بنفسجي . وراس 
الولی هو الروح الاعظم. له من كل ضروب الألوان عددها آلف ۱" لا يوجد ماهو أعلى منه 
[] لا في السماوات ولا على الارض. ف لیس كمثله شَيء ور السّميع البّصيرٌ 4 ( القرآن» 
الشورى:١١‏ ). وعينه اليمنى هي الروح الكبرى لونها لون البلور الأبيض. وعينه الیسری هي 
روح العقل لونها لون النار الشقراء. الروحان يريان كل السماء والأرض والدنيا والآخرة. قوله : 
© والّلهُ بَصيرٌ بما يَعَمَلُونَ 4 (القرآن, البقرة :۹0 ) هكذا مثلما يقول في موقع آخر: فلا 
تد رکه الأبصارٌ وهُوَ بدرك الابصار 4 ( القرآنء الأنعام ٠١١:‏ ). وأذناه [87] هما غاية المزج 
واللمعان الإلهي لهما لون الحجاب الإلهي» وتسمعان أصوات كل الكائنات وتحضرانها من كل 
الديوانات والقصور إلى هذه الروح التي هي شخص الله. تصديقنا لقوله الله عسز وجل: 
لوجعلا لَهُم سَمْعاً وأبصاراً وأفعدة فا أغنى عنهم سَمْعُهُم ولا ابصارهم ولا أففدتهكُم من 
شيء إذ كانوا يدون بآيات الله وخاق بهم ما كَانُوا به بستهزئون # ( القرآن» 
الا حقاف :۲۲ ). 
[ ۸۷ ] ومنخرا الولی هما روح العلم لونهما لون العقیق الا حمر الذي بظهر في كل مکان هناك 
حيث یعبق عطر العلم الالهي . والنخر الآخر هو روح الجبروت لونه مخضر ومرتبط بالطریق 
( براه) ومنه أصل تفس ولعان الألوهية. ولسانه الناطق هو الروح القدس لونه لون الیاقوت 
الا حمر ومنه حدث کل الخلق» قوله: ‏ فُسُبحان الذي بيده مُلَکوت کل شيء وليه 
ترجموق 4 ی رقلب الول 2۸1 جل جلالة هو روخ الأغان الذي اسه 
موحد والذي له لون قبة القمر ومن خلاله يتألق إيمان كل المؤمنين وعلیه یکون تولي وتوکل 
کل المؤمنين. قوله : [ ومن یت ول عَلى الله هو حَسبه إن اله بالغ أمره قد جَعَل اله لكل شيم 
درا > القرآن» الطلاق: ۳). 
وقدم الولی هو الظهور الالهي ونظر الومنین «نگاه مؤمنى ) في بيت النطق هذا. وهو مرتبط 
من هذا البیت بالقلب وبروح الحياة الجسمية. هکذا [ ]۸٩‏ یقال أن الولی سیضع القدم یوم 
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القيامة على جهنم لتغدو باردة؛ يعني أن القلب لا یقوم على علم معرفة ) ولا بشهد بشهادة 
قاطعة إلى أن يظهر الظهور الإلهي ونظر المؤمنين فيه . ويشهد بشهادة حقة وحاضرة وموجودة 
للمولى ( نص عربي: ) قائم الليل وصائم الدهر"". هد اله أن لا إله إلا هو والملائكةٌ 
وأولوا العلم قائما بالقسط 4 «القرآن آل عمران :۱۸). وعرش الولی جل جلاله هذا السرير 
الولهي يعني الدماغ «البشري الذي في نصفه الایعن الروح الذ كية ( روح امخرد. کذا )۱۳۳ 
٩۰ [‏ ] وفي نصفه الآخر روح الذ خر ر -السمن) . ویجلس الولی بهذه العظمة علیه . تصديقاً 
لقوله عز وجل: ‏ الرحمن عَلى العرش استوّی © ( القرآن» طه :ه ) وتکون هذه الانوار الخدمسة 
التي تغدوا ظاهرة في ثماني نواح والتي تنعکس على وجوه المؤمنين» عرش الولی جل جلاله : 
العینان وال ذنان والنخران والنطق والروح التي تحس بالطعم . ] 


والله وبالله العلي العظيم» نحن لم نکتب هذه الکلمات «بعد» في اي کتاب «آخس. يا 
جابر الا مان الامان [ ٩۱‏ ] الحذر الحذر يا جابی إن كل من ينطق بهذه الکلمات علناً تنتقل 
روحه من قالبه 4 . ۱ 

فقراً جابر اللوح وسقط على الأرض REET‏ وقال : «أشهد ا سبوح قدوس 
a 4 2 ۳‏ ۲۹۰ ۲ 
قدوس سبوح محمد وعلي رب الملائكة والروح دق" : “تحمل والصطفی ووالیه 
السلسل”''''[ وأبا الخطاب ]۱ 0. فقال باقر: «يا جابر» يجب على المؤمنين الذين يتلقون 
هذا الکتاب كإرث ويرد إليهم - الحذر - أن يقرؤه لانفسهم وفي الليل «فقط». لكن في 
النهار التالي أن يحترسوا. فكل [ ٩۲‏ ] مؤمن يعرف مولاه ويعرف عنه'*"'' ويشهد له 
بشهادة يحظى بالخلاص من سجن القلب . يا جابر» وخاصة المؤمن الذي يعرف مولاه بتلك 
الجلالة ويشهد له بشهادة ويفدي الحياة والمال والملك». 


ناكرو النعوت الإلهية!؟"'» 
[قال جابر الجعفي : ويا مولاي, ما معنى أن الخلائق المنكوسة تقول إن الله لا يصف ذاته بصفة 
ولیس له صفات؟» فاجاب باقر: يا جابر, إن هذه [ ۹۳ ] كلمة سخط الله فاللك تعالى قريب 
ويسمى عن كشب لأنه لم يقبل بعبادة إبليس اللعين «إِنهُم رو بیدا وراه یب 4 القرآن» 
العارج:۷-1). يا جابر إحترس» فأنا أقول أن الآية القرآنية» 8 قُل هر له اد 4 
(الإخلاص:١‏ ) هي قول... «-الکفار؟» فما تقولون في ذلك؟» فقال جابر: « يا مولى كل 
الوالي» انت أفضل من يعرف ذلك ». فقال باقر: « هكذا هو الله مثلما وصفناه إذ ظهر لإبليس 
«قال له> إبليس اللعينُ بكل نفور: « آنت لست مولانا. لكن ثمة اله و[ 6 ٩‏ ] ألوهية ( حق 
است ) «لکن» في السماء وليس له مثيل وتشبيه». «الا أن» هذا التفسير الظاهر فقط «للاية» 
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«قُل هو له 4 . إلا أنه يعني سخط عظیم. اللهم ابعده عنکم وعن المؤمنين والسلمین. يا 
جابر» لكنه للكافرين بعيد وصعب وللمؤمنين قريب وسهل. والمؤمنون يشهدون بشيءٍ 
موجودء لكن الكافرون يشهدون بشيء معدوم. ومهما عبدت المعدوم فإنه لا يتلقى العبادة» 
فلدى المعدوم لا يكون قبول. قوله تعالى : [ 45 ] 8لا يُقبَلَ الب عَنْ الكافرين ‏ ( القرآن» 
التوبة:4 ٠١‏ وردت محرفة. م. المترجم ). يا جابر لا يوجد لنا مكان في المعدوم. ونحن لا نرى 
له آخرا مع الإله الذي وصفناه. فالملك تعالى هو تلك الروح" ۲۳ التي في الألوهية والنورانة 
الشمس التي أصلها من الله. مرتبط من ديوان إلى ديوان نور بنور (نزولاً» إلى مقعد دماغ 
المؤمنين الإلهي مثل حبل أو طريق؛ وفي كل وقت لما يغيبا الروح والنور يتوحد «الومن» من 
خلال هذه الأنوار مع معدن الحقيقة ورئم» يعود [ ۹7 ] إلى القالب » ] 


الديوانات ( القبب ) السماوية السبع 

ثم قال جعفر الجعفي”''"': ويا مولاي» إذا لم يبد لك الامر صعباً جدا فاوضح واشرح 
لعبد<ك» هذا صفة وشرح وعظمة الديوانات الألوهية والأنوار التي تتوالی من ديوان إلى 
ديوان». فقال باقر: «في <البدء» ستار غاية'*' الأزل الذي هو فوق بحر البيضاء وشخص 
الملك تعالى . إن محمدا وعلیا وفاطمة واحسن والحسينَ هم جوارح هذا الديوان [ باتمام أبي 
طالب وعبد الله العلی" ۲۳ ]. إن الانوار الخمسة [/417 ] للملائكة الخمسة هؤلاء متخدون 
في بحر البيضاء مثل أشجار الجنة. 

[ التي تنبعث فروعها وأوراقها من نور البريق الإلهي . ] 

ویجلس في قمم هذه الا شجار الخمس الأسد والبراق افا ا والعنقاء اللكية (همای 
همایون ) وذاك الدلدل کدلیل على الألوهیة ۲۳ . ینادون من قمم الاشجار حمدا وتسبیحا 
وتهلیلا وتعظيما: ل يُسَبِحٌ لله ما في السّماوات وما في الارض الملك القدوس العزيز 
الحكيم @ ( «القرآن الجمعة:١‏ ). [ ۹۸ ] أصل البراق من نور محمدء والدلدل من نور علي 
والأسد من نور فاطمة والباز الأبيض من نور الحسنء والعنقاء الملكية من نور الحسين. 
وزین بهم بحر البيضاء. فيه كل الكبر الذي هو في القبة البيضاء التي عرضها ألف مرة 
وأكثر (بكثير» من عرض الديوانات الأخرى. « وجنةٌ عرضها كَعَرض السَّمّاء والأرضٍ » 
(الترآن الحديد ۲٠:‏ ). والدلدل العالي هو دليل (= حجة) المؤمنين» والنقيب والنجيب 
للملك تعالى. وهذا البراق [49] يقدم في هذا البحر إلى الألوهية نورا ووهيجا تحت 
الملائكة السبعة. وللأسد وللباز مائة ألف لون من نور موضوعات على بعضها البعض وينير 


التوهج الا لوهي القبة البيضاء. ومدت العدقاء الملكية بظل على رؤوس النقباء والنجبای 
ويجري جدول ماء الحياة (آب حیات  )‏ وظل ممدود وماء مسکوب 4 «القرآن, 
الواقعة :۰ ۳۱-۳). وتحت هذه ال السار ياقوتي آحمر اللون . وان في هذا الستار 
اة فان عفرو اة ۳ اجار لطر ٠‏ ومن خلال ذلك 
یصدق دیوان غاية الغایات ذاك في احجاب الياقوتي الا حمر. وکان مائة وأربع وعشرون 
آلف ضوء بالوان متعددة کمثل قوس قزح ظاهرین من دیوان غاية الغایات في بحر البیضاء 
ورمنهم» نزل مائة وأربع وعشرون ألف نور آبیض في هذا الحجاب الذي لونه کلون الیاقوت 
لاحمر. قوله تعالی: الم توا کف خلق الله سب سمَاوات طبَاقاء وجعل القَمَرَ يهن ور 
وجَعَلَ الشَّمْسَ سراجاء وال أنبََكُم من الارض نَبَاتا 4 «القرآن نوح:۱۷-۱۵). يعني أن 
الملك تعالى خلق في هذا الديوان بهذا القدراًآنوار وأرواح و<فيه» وضع الشمس والقمر 
والأشجار المضيئة كزينة. 
ونحت هذا الحجاب حجاب آخر لونه لون النار. وظهر في هذا الحجاب من الحجاب ذي 
اللون الياقوتي الأحمر الشخوص الخمسة الذين يسمون جبرائيل وميكائيل وإسرافيل 
وعزرائيل وصورائيل؛ وظهرت الانوار [ ۱۰۲] المائة وأربع وعشرون الف لمرة أخرى من 
الحجاب الا حمر الياقوتي في هذا الديوان. قوله تعالى : تور ینور هدي الله لنُوره من 
يَشَاءْ ویضرب الله امال لَلئّاس 4 ( القرآن» النور:۳۰). ووصف هذا النور بانه ذا لون 
ناري . والبحر الناري اللون مثل محيط يتوهج فيه شعاع هذه النار في بلور أبيض لا يوصف 
وليس له وصف إزاء جماله . وفي هذا الديوان الکشیر من الأنوار والأرواح لا تدع إلى 
الحديث [۱۰۳] وتحت هذا الديوان حجاب لونه لون العقیق. ظهرت من الديوان الناري 
اللون الأنوار الخمسة والملائكة الخمسة في هذا الديوان العقيقي اللون. وما زالوا في هذا 
الدیوان کصور باهرة خمس يسميها الناس عقل ونفس وفتح وجد وخيال”''"“. فإ والملّك 
صفاً صّفًا 4 (القرآن» الفجر:۲۲). وخلطت تلك الهالات <؟» النورانية المائة وأربع 
وعشرين ألف في هذا الديوان دو» کذلك المنيرة والنيرة مثل عشرة الاف شمس وقمر 
بالا حمر . 
[ والظهور الإلهي [ 4 ۱۰] غذاژها وطعامهاء قوله تعالی : عَينا یشرب بها عباد الله يُفَجِرُونَها 
تفجیرً 4 القرآن. الإنسان ١:‏ ). ] و 


وتحت هذا الدیوان ديوانَ لونه لون الزبرجد الا خضر. وظهر کذلك فى هذا الدیوان مائة 


وأربع وعشرون آلف قندیل وشمع منير بلون أخضر وتضطف في هذا الدیوان الأنوار 
الخمسة الکبیرة"" "من الدیوان العقيقي اللون . ومائة آلف طير متعددة وطواویس منيرة 
خلابة [ ۱۰۵] صفوا الريش على الریش ویشعون ویسبحون ویهللون اللك تعالی بالف 
صفیر ونفیر وبالف نوع (وبهزار گونه )۰ تصديقاً لقول الله تعالی  :‏ اولم یروا إلى الط 
SI‏ كرغت للست :۹ وتحتهاقبةٌ 
بنفسجية تسمى بجنات الفردوس . وعشرة آلاف نهر مضيء <؟)”**'' ورياحين ذات أنهار. 
وقصور هذه الجنة [ ۱۰۲] التي تجري من تحتها أربعة أنهار: خمر وحليب وعسل وماء 
صاف يسمى بماء الحياة . وأنوار هذا الديوان الخمسة الكبيرة”'''' التي تسمى حوري معلقة 
على هذه القصور. قوله تعالی : ب[ حور مقصورات في الخيام 4 ( القرآن» الرحمان: ۷۲). 
وماء الحياة هو نطقهم في حمد الملك تعالى جلت عظمته. ونهر الخمر هو علمهم النافع» 
ونهر الحليب علمهم الباطن» ونهر العسل علم وحيهه””''''من ديوان [ ۱۰۷ ] غاية الغايات 
الازلي. قوله تعالی: مَل ان اي وعد َو فیهاانهار من ماء یرس واتهار من 
نلُم یتَغْیر طعمه وانهار من حمر لذ للشاربین وأنهَارٌ من عسل مُصّفى 6 ( القرآن» 
محمد ٠١:‏ ). ویشع في هذا اخجاب مائة وأربع وعشرون ألف قندیل براق . وتحت هذا 
الدیوان حجاب لونه لون الشمس. وظهر مائة وأربع وعشرون آلف شمعة باهرة وأنوار من 
هذا [۱۰۸] الحجاب البنفسجي في هذا الحجاب الشمسي اللون. وخمسة أنوار أخرى هي 
في هذا الدیوان رژوس وامراء هذا النور. لا فیها مصباح الصباح في زجاجهة الرْجَاجَةٌ کانها 
کوکبٌ 4 «القرآن, النور :۳۰ ). هذا الدیوان مثل بحر وجوهر من النور الالهي. وصبت في 
هذا البحر مائة وأربع وعشرون الف شمس بحیث أن الدنیا لا تستطیع تحمل ظهور 
حرارتهن. قوله تعالی: ثم جَعَلنا الشّمس [۱۰۹] عَليّه دليلاء تم قبضناه نا قبضا؛ 
وهو الذي جَعَلَ لم الیل لباسا 4 ( القرآن» الفرقان :4۷-6۰ ). ونزلت من هذا الحجاب 
خمسة آلوان إلى الحجاب «التالي» ذي لون القمر. ومعلق مائة واربعة وعشرون ألف نور 
مثل قوس قزح بسلسلة نورانية وهالات شمسية على هذا الحجاب الذي لونه من لون القمر. 
وصف في هذا الحجاب مائة آلف قمر وأربعة وعشرون آلف بدر في لیلتها الرابعة عشر 
وكلها تسبح بهذه الأنوار الخمسة. تصدیقا لقول الله عز وجل  :۲۱۱۰[‏ أن تدرك القَمَرَ 
ولا الیل سابق التهار وکل في فك يَسبَحُونَ © (القرآن» يس: ٠١‏ ). ورضوان ملاك الجنة 
- هذه هي الأنوار الخمسة. 


وتسبح علیها الا لوان الخمسة لأولئك الملائكة. تصدیقا لقول الله عز وجل: ‏ ومساکن 
طَيْبّةَ في جنات عَدّن ورضوانٌ من الله أكبَرٌ ذلك هو لور العظیم 4 ( القرآن» التوبة :۷۲ ). 
وكذلك ظهرت من الحجاب ( چادر) القمري اللون الأنوار الخمسة في الدیوان «التالي» ذي 
اللون اللازوردي ومائة آلف نور وروح وآرواح [ ۷ بهتفون بعسبیحها وتهلیلها. 
وتطوف هذه النجوم والکواکب النيرة كلها حول هؤلاء (الخمشة». وظهر مائة وأربع 
وعشرون ألف نور من الحجاب الأزرق في هذه الدنیا وتواصلت مع آفعدة الأنبياء والأولياء 
وال وصیاء . وأنيرت آفقدتهم من هذه الأنوار حتى أنيط الحجاب بهم فهم قادرون على كل 
مايريدون [ ۱۱۲ ] ویتمنون. 
[إن الله يا جعفر الجعفي هو النور التواصل مع آفعدة أئمة الزمان! ۲ الوصول من قبة غاية 
الغایات الا زلي من دیوان بدیوان والوصول من عقل القبة الزرقاء إلى روح الحياة الناطقة . ومن 
العقل نشر ظلاً على الفؤاد الأسود. إلا أن الترفین یقولون إن ظل الله لا يسقط على الارض . 
الارض هي الشژاد. والله [ ۱۱۳] هو هذا الضوء الوصول بالفواد. والروح الناطقة التي تعني 
الملك تعالی*""" هي من هذا النور. وان شاء رجع إلى الفؤاد وإن شاء رجع إلى قبة الملك تعالی 
ورجح إلى قبة غاية الغایات . إن الانوار الخمسة لهذه القبة الزرقاء موصولات مع الروح الناطقة. 
ویسموا بغاية الزج ونفس الله ( دمشى الهی ۲۳۱ وبریق الشمس ( تابشی خورشیدی) 
والوصال الإلهي ( وصلت ایزدی ) ونظرة المؤمنين ( نگاه مؤمنى ) . إن كل خاموس (پینجی) 
موجود في هذا الکون اصله من هذا النور؛ «تحدیدا» محمد وعلي وفاطمة والحسن والحسين 
الذین بسقط ظلهم على الأرض”*''2. هؤلاء الانوار الخمسة هم الرتبطون بالروح الناطقة 
و<الروح>» الناطقة التي هي الله [ 4 ۱۱] رمت ظلا على هذه الأرض التي تسمی فؤاد ردل = 
قلب ) . وإن الروح الحسية التي في بيت الماء'”' " والروح المعترضة التي في بيت الهواء النقي 
متزينتان بهذا النور. هما موصولتان من القصور والديوانات والسموات السبعة «نزولا» إلى 
الفؤاد مئل حبل بسلسلة نورانية . وأمرت الآن الروح الناطقة هاتان الروحان <البشريتان» : لما 
هذا الزنجير الإلهي واتخذا بالمعراج مجلساً». تصديقا لقول الله عز وجل : هقد اسنمَسّك 
بالعروة الوثقَى 4 «القرآن؛ البقرة: 537 ). والفؤاد يعني [ ۱۱۵] الأرض أي مقر المعترضين. 
نصفه كفر وظلمة ونصفه الاخر نور ورحمة. ومعنى الروح الحسية كفر وآدم الذموم هو 
الظلمة . والروح العترضة في دار (= أي بطين القلب ) الريح والشمس . والروح الحسية في دار 
الماء والقسمر. قوله تعالی: « الشّمس بازغة # و القَسَر بازغا 4 القرآن: الأنعام: ۷۸ وما 
يليها) . والعراج من المقر موصول بهذه الروح مثلما كان محمد موصولاً بعلي. تماما مثلما 
تتكون عروة من الحجاب الأزرق (صعودا» إلى روح المؤمنين الناطقة هكذا هم كلهم موصولون 
«بعضهم ببعض؟)» بتصاعد إلى الألوهية. وهذا ريعني» [ ۱۱ ] أنه يقال أن ال« پاد شاه » هو 
ظل الله. وهي روح حياة العقل التي ترمي بظل على الفؤاد. (نص عربي: ) «وکان الله على 


۱۰۹ 


العرش وظل الله في الارض 70" '"“. واخصوصون الخدمسة يزمون دیوان بدیوان ظلاً على الروح 

المتحنة. ] 
ولا يغيب آولاء الخمسة قط . وفي كل «دیوان؟» یسمون محمد [ ۱۱۸/۱۱۷ ] وعلي 
وفاطمة واحسن والحسين. ومن فوق العرش حتی إلى تحت الشری لا يوجد شيء ولا أحد 
منهم حر. وکل خاموس موجود في العالم أصله من نور وبریق هؤلاء الحمسة . والانوار 
الخمسة التي تتکون في وجه الانسان هي دلیل على ذلك» (مثلما)» أن اليد لها خمسة 
أصابع وطبقات العين الخمسة وفرائض محمد الخمسة - هي كلها مثلما يقال. قوله تعالى: 
یا ايها التبي لا أرْسَلنَاكَ شاهداً ومُبَشراً وتدیراه وداعياً إلى الله بإذنه [۱۱۹] وسراجاً 
مدیسر وبّشر المؤمنينَ 4 ( القرآن» الاحزاب: 4۷-40 ). إن هذا هو شرح الدیوانات 


الإلهية. » 


بداية ا خلق ؛ وتکبر عزازئيل 

فقام جابر بن عبد الله الانصاري””'"' ودعى وقال: ديا مولاي» كيف عمل الملك تعالى 
الخلق وهذه الديوانات والقصور؟ وما خلق الارواح؟ وما هو سبب الخلق؟» 
فقال باقر العلم علینا منه السلام : إن خلق هذه الديوانات صعب . وليس كل طالب يستطيع 
لهذا العلم سبيلا. الامان الأمان كم هو مستور هذا السر. يا جابر» في بداية البدء [ ١١١‏ ] 
كان" الله الازلي ( خداوند جاود ) ولا شيء غيره قط مع تلك الأنوار الخمسة الخاصة التي 
ظهر الملك تعالى في وسطهم مثلما روي في أول هذا الکتاب. وكان كل هذا الذي هو الآن 
السماء والأرض «لیس إلا هواء نقي وصافي ولطيف وروحاني . فخرجت من هذه الخواص 
الخاصة الخمس الا لوان الخمسة لديوان غاية الغايات الأزلي مع مائة وأربعة وعشرين ألف لون 
«آخر» فكان في كل لحظة لون آخر. وكانت تلك الخواص الخاصة جوارح قبة [ ۱۲۱] غاية 
الغايات . وخرج مائة الف قنديل منير وشموع وأنوار من خاص الملك تعالى إلى تلك القبة 
بحيث أنهم دخلوا من اللاكينونة إلى الكينونة كلمح البصر. قوله تعالى : ف وما آمر السّاعة 
لا لّمح البَصّر» (القرآن» النحل: ۷۷ )» فلا يدرك أحد من الملائكة و( فرشتگان) 
واخلوقات صفتها وعظمتها. ولو تحولت,البحار إلى حبر والأشجار إلى أقلام والسموات 
السبع إلى قرطاس ولو أخذت الارواح واخلوقات النورانية والجن والإنس تكتب وتكتب 
وصف وعظمة قبة غاية الغايات الأزلية [ ۱۲۲] فهذه ستفنى ولن تكتب حتى واحد 
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بالالف. تصديقا لقول الله عز وجل : «قل لو كان البحر مداداً لگلمات رَبّي لَنفذ البحر 4 
الاية رالقرآن الکهف :۱۰۹). فادوی اللك تعالی هتافا في الجانب الأيمن وهتافا في 
الجانب الایسر. وتحول الهتافان إلى أشعة واصل الشعاعین روح وارواح كثيرة لم تكن لتجد 
مكاناً لا في عدد ولا في رقم. وکل روح من هذه الأرواح اصلها من سبعة ألوان. وكل لون 
تجول إلى آلف آلف لون ۱۲۳1 ] مشل الیاقوت الا حمر من البدختشان والعقیق والرجان 
والفیروز والزبرجد والجوهر (وگوهر ومروارید ) . وینیر من كل مفصل نورها مثل نجوم نيرة 
ومثلما الآن اظافرنا ظهر علیهم <؟» قمر أو شمس من کل ظفر. وقد اصطفوا في ستة 
دوائر. وکان لدی کل جمع راس واحد ( یکی سالار- قائد ) وشیخ واحد ( يكى مهتر [= 
طاعن في السن] ) وأكبرهم كان یسمی عزازئیل ورثم» كان هنا شيخ ثاني وثالث ورابع 
وخامس وسادس لهذه المنازل. وعزازئیل [ 4 ۱۲] حصل من الملك تعالى على نور آعاره 
اياه».وخلق بقوة هذا النور خلقاً دخاصاء وخلق أرواحاً على صورته ( مثل خویش) . هکذا 
مثلما أدوى الملك تغالى هتاف الخلق صنع <؟) من صراخ عزازئيل الشيء عينه» فنشأ كثير 
من الأماكن والازمان وخرج من صراخ عزازئيل روح وأرواح كثيرة لا يعرف أحد عددها لا 
الك تعالی . فقال الملك تعالى لعزازئيل: يا شيخ» أخبرني ماذا أنت وما أنا وما هي هذه 
اخلوفات ( گوهران ) کلها!» [ ١١5‏ ] فقال عزازئيل: «أنت إله ( تو خداوندی) وأنا كذلك 
له وهذه الارواح الأخرى هي مخلوقاتي ومخلوقاتك (آفريدهء من وتواند )». لكن الملك 
تعالى قال: ولا يمكن أن يكون ثمة إلهان اثنان. أنت مخلوقي وأنا خلقت هذه الأرواح». 
تصديقاً لقوله تعالی: طإِنّي خَالقَ بَسَراً من طين 4 ( القرآن» ص :۷۱). 

فقال عزازئیل: «إن مخلوقاتي أكثر عدداً من مخلوقاتك. لقد خلقت أرواحا بعشر 
أضعاف ما خلقت آنت . كيف يمكنك أن تدعي الألوهية ( تو دعوى خداوندى کنی)؟» 
لكن الملك تعالى قال: «إن هذه امخلوقات التي خلقتها أنت [۱۲۹] هي كذلك من خلقي 
أنا. لو جردتك الآن من عاريتي كيف لك أن تخلق هذه الخلوقات؟» وجرد عزازئيل من ذاك 
النور المعار الذي خلقّت به هذه الخلوقات وخلق منها قبة بحر البيضاء (أكبر» ألف مرة 
(من» هذه القبة الزرقاء (= أي السماء الدنيا ) . 


وأظهر مائة وأربع وعشرين ألف قنديل منير وشمعا براقا وأنوارا مشعة باهرة ورسم قصورا 
وصروحاً مكل البلور لابیض في مائة الف لون وزیندها» بانهر جارية [۱۲۷] ام اة 
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وبشجرة الطوبا ‏ ودرخت طوبا ) على ضفة الجداول؛ وكانت العنقاء الملكية تجلس على 
قممهاوکانت تظل بظلها ولداناً وغلماناً. و کذلك كان الباز الابیض والدلدل والبُراق 
والاسد زينة في دیوان البیضاء هذا (۲۳۳۳. وخلق على الأغصان الطیور مشل حمام الطوق 
والحمام الساجع وقمري [ وهزار داستان ( ؟). م. الترجم ] فريدة من نوعها قصية عن کل 
صفة ووصف . ليس كَمثْله شيء وهو السّمیع البَصيرٌ 4 (القرآن» الشوری:۱۱). ولا 
آخرج الملك تعالی قبة البیضاء على هذه [ ۱۲۸ ] الزينة واجمال قال لعزازئیل: «إخلق 
كذلك الآن بحرا آخر بذات الحجم كما خلقته أنا!» ولا قال اللك تعالی ذلك ارتبك 
عزازئیل حرجا. إذ لم يكن قادرا على مثل هذا الخلق. قوله تعالی  :‏ فحبطت لین 
كَفَروا # (إشارة إلى القرآن» الکهف :۲۱۰۰ ) « وان الله لا يمدي الوم الكافرين » 
(القرآن النحل:۰)۱۰۷. 


النازل ا خمس تقر بالله خالقاً 

ثم كان الملك تعالى يريد أن يخلق مخلوقات أخرى ( قوم ديكر بيآ فريند ). ولتصديق 
ذلك أدوى هتامًا في الأسفل وهتافًا في الأعلى. [4؟1] كذلك مثلما اتجه نحو آفاق 
الالوهية ”"“(= أي نحو القبة التي تحیط بديوان غاية غايات الألوهية ). فعكس الكل 
صدى أولاء الدويين وخرج منهما ستة منازل أرواح أظرف وأطهر بالف مرة» ومزينة بدر 
ومرجان وبیاقوت و<...إلخ». وبرق من ذاك عضو نور E,‏ ی بر كل جوارح 
ال...(؟ ۳ وارسل قمر بدلا عن الصرة ببریقه؛ وبدلا عن كل عضو اشمت الشنْمس 
والقمر. فسبح اللك تعالی ذاته [ ۱۳۰ ] وتعلموا كلهم التسبیح من اللك تعالی واصبحوا 
مسبحین. وکان شيخ هذه النازل سلمان. فقالوا جمیهم: وما أجمل القام وما أجمل 
الصورة التي اعطانا إياها الله. آه لو ترینا هذه الألوهية (آن خدائیکه) التي خلقتنا شکلها 
على أن نشهد بانه وهبنا هذه الجنة على أن یبقی هذا القالب الندي دلنا» حتی آبد الزمان 
( بما ندی تاجا ويد زمان)). فتوجه اللك تعالی إليهم وقال : « نا اللّهُ أكبّر. آنا الله أكبر». 
فعحیرت هذه الأرواح كلها ولم تعرف إذا ما قد تكلم اللك تعالی عن نفسه أم عن أحد 
آخر. ولا انصرم زمان قال اللك تعالى عدة مرات: «أنا الله اکبر. أنا الله اکبر». يعني أنا 
الإله الكبير وأنا خالقكم. ففهم بعد ساعة سلمان القدرة”"''' واتجه للملك تعالى وقال 
( نص عربي : ) «آنا أشهد أن لا إله إلا الله. (نص فارسي: ) أشهد أنك إلهنا وأن لا أحد في 
أي مقام حاضر وموجود سواك ». «لکن» لم:تستطع روح أخرى إدراك ذلك . فكرر هذه 
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الکلمة [ ۱۳۲ ] ( نص عربي:) «أشهد أن لا له إلا الله». 
وأدركه مقداد الکبیر ۲۳۱ وقال (نص عربي ) : «آنا أشهّد أن مُحَمّدا رسول الله ». يعني 
( نص فارسي ): « آشهد آنك آنت اللهُ وأن هذا الذي حمد وسبح وسبق هو سلمان القدرة 
وهو نبيك الذي سبق وجعل نداءك یصل إلى أذننا». لکن لم تشهد أي روح آخری. وکرر 
هذه الکلمة عدة مرات : «آنا آشهد أن محمدا رسول الله » . 

فادرك آبو ذر القدرة وقام [ ۱۳۳ ] والتفت إلى اليمين والیسار وقال ( نص عربي ) : « حي 
على الصلواة . ( نص فارسي : ) يا أيها الأرواح والإخوان» هلموا بسرعة واشهدوا بخالقکم 
وبأوصيائه ( داور)”*"'' الذین آشهد بهم بان ذاك هو لهنا وآن هذا سلمان وصیه وبان 
مقداد وصيه (- أي وصي سلمان)». ثم ردد آبو ذر هذه الكلمة عدة مرات : «حي علی 
الصّلاة». اثنا عشر روح يسمون نقباء قالوا في ذات الوقت (نص عربي ) : «حي على 
الفلاح””"“. (نص فارسي: ) هلموا بسرعة واسمعوا واشهدوا حتی تنالوا اخلاص 
(رستگاري) [ ۱۳۶ ] مثلما شهدنا با شهد به سلمان ومقداد وایوذر». انصتوا برهة 
«لکن» لم یجبهم أحد . فرددوا هذه الکلمة: «حي على الصّلاة ۲۳۳۷ . 
فانجهت ثمانية وعشرون روحا ( نجيب ) طاهرة نقية إلى اللك تعالی وقالت ( نص عربي ) : 
« ال آکبر. ال أكبر. (نص فارسي: ) آنت الاله الأكبر ولا آلوهية سواك ». وقوی هذا من 
هذه النازل الخمس بلا أدنى شك. قوله تعالی: ف والسابشَون السابقون"۳۳. ألائك 
الْقَربُونْ 4 القرآن» الواقعة:۰ ۱۱-۱). و[ ۱۳۰ ] كان القربون للملك تعالی هم هذه 
المنازل الخمس . وبعد مضي زمان قالت الأرواح العترضة المائة وأربع وعشرون آلف في ذات 
الوقت» يعني التي آدبرت ووقعت في الشبهة: «من المکن آننا تعلمنا التسبیح والتهلیل 
منه وأننا تمكنا من الکلام والنطق من خلاله». لکنهم قالوا في ذات الوقت : « لا یلیق أن 
یکون واحد مثلنا إلهنا». قوله تعالى : [ «مَبْبن» بین ذلك لا إلى هولاءِ ولا إلى هَؤلاء ) 
(القرآن» النساء: 4 .)١‏ ولعاقبة الأمر الحسنة شهدوا كذلك من دون شك ولا شبهة 
[] وقالوا هذه الكلمة ( نص عربي ): «لا له إل الله »» وقاموا وقالوا جميعهم كعادة 
الاذان . هذه الكلمة تسببت «في» وقوفهم وان النازل صارت ستاً: النزلة الأولى سلمان 
والمنزلة الشانية مقداد والمنزلة الثالشة آبي ذر والمنزلة الرابعة النقباء والمنزلة الخامسة النجباء . 
ویسمی السابقون بالنازل الخمس الخاصة . وكانت السادسة هي منزلة العترضین. وهکذا 
أقر الخاصون بالباري تعالی اقرارا قاطعا . 
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عصیان عزازئیل وهبوطه 

فقال اللك تعالی لعزازئیل : ديا عزازئیل» لتسجدن [۱۳۷] لسلمان ولتسجد کل 
جمععاتك هذه للسابقین الذین شهدوا من بعد سلمان أو لانزلنکم من هذا الکان 
خارجاً». قوله تعالی ط وإذا ُلنا للمّلائكة اسجدوا لد قسَجدوا لا إبليس آبی واستَكبّرٌ 
وكَانَ من الکافرین # «القرآن, البقرةه ۲). فاتجه عزازئیل نحو اللك تعالی . وارتکب 
یاه دا ار وقام مخلوق ان والث وأتيا لساعدة عزازئیل . وادعی الثلاثة 
كلهم الألوهية. ]۱١۸[‏ وسموا املك تعالی كذاباً حقيراً وطراراً ومكاراً ( را نجار و کذاب 
وطرار ومكار ) . دوقالوا»: إن الله الث ثَلانّة 4 القرآنء المائدة: ۷۳). 

واتجهت النازل المنكرة ضد سلمان وجاءته بمجادلة صعبة عظيمة وقابلوه بالاستكبار. 
فقال الملك تعالى جلت عظمته: « يا أيها الكافرين والنجسين والشياطين والعصاة آنتم 
تريدون حكم هذه الديوانات وحكم بحر غاية الغايات الأزلي هذا وبحر البیضاء . ]١79[‏ 
ولا تستطيعون الحكم إلا بشهادتكم لي ولأوصيائي ». تصديقا لقول الله عز وجل: يا 
مَعشَرٌ الجن والانس إن استطعتم أن تنفذوا من اقطار السّماوات والارض قانقذوا لا تَنشُذوا 
إلا بسلطان 4 (القرآن» الرحمن: ۳۳). ثم أمر الملك تعالى مجان القدرة: ولا يجوز ترك 
هؤلاء هكذا على هذا الحال. خذ من الأنوار السبعة الموجودة في هيكل هؤلاء الكافرين التي 
خلقتها أناء النور الا حمر الياقوتي اللون واصنع منه حجاباً ( برد ) أحمر ياقوتي اللون. 
3] وكذلك خذ النور الناري اللون واخلق منه حجاباً ناري اللون واسجن كل أولاء 
الراك مانن فان ای يعر هة ا ونش و اس رات الازلي بهذا 
الحجاب الأحمر الياقوتي اللون». قوله تعالى: فنا اهبطوا منها جميعاً 4 القرآن» 
البقرة: ۳۸ ). ش 
وفي الحال أهابهم سلمان القدرة وسلخ النور الأحمر الياقوتي اللون عنهم وبسط ره قبة 
ذات لون ياقوتي أحمر عليهم وغطى بحر البيضاء [ ١ 5١‏ ] وقبة غاية الغايات . وانتزع منهم 
النور الناري اللون وبسطه من تحتهم . وبقوا ما بين هؤلاء الحجابين ألف سنة. 


ظهور ا ملك من جديد ؛ هبوط الكافرين والعصاة 
وظهر في نهاية هذه الالفية الملك تعالى جل جلاله من حجاب سلمان مع كل الخاصين 
والخالصين والنقباء والنجباء والعترضین"" " وتكلم إليهم ( =أي إلى الكفار المنبوذين) 
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بصوت مرتفع: وإن هژلاء هنا هم مسخلوقاتي. اسجدوا لهم. آمرکم إنني مولاكم 
ومولاهم». 9 <وإذ اخذ ربك من بني آدم» من ظهورهم ذُرَيَتَهُم [۱4۲] واشهدهم على 
انفسهم الست بربکم © ( القرآن» العراف : ۲ فشهد الفاصون واخالصون للملك 
تعالی : «آمنا وصّدقنا». وشهدت فرقة من العترضین شهادة قاطعة: ط واشهدهم على 
انفسهم 4 «القرآن الاعراف : ۱۷۲). وكان كل الآخرين متشککین. وعنصت منازل 
الکافرین الست سلمان العظیم ووقفوا في مواجهة اللك تعالی مرة آخری واشعلوا الحرب 
وق جدید رون الجدال لدی اوا قد خاو من ولك دة لرل لله عر وج 
طولقد خلقناکم ثم صورناکم ثم [۱:۳] قُلنا للملائكّة اسجدوا لادم فَسَجَدُوا الا یلیس 
لم يكن من الساجدین 4 ( القرآن, الاعراف : 07 فامر الملك تعالی سلمان : «أنزل هؤلاء 
اخلوقات من البحر الناري اللون. وانزع عنهم النور العقيقي اللون وابسطه من تحتهم » . 
۳ إلى تحت الحجاب الناري اللون . وانتزع منهم النور 
العقيقي اللون» وکذلك بقدر ما قد بكو" وبسطه کارض من تحتهم. وجعل القبة 
النارية اللون سماء [ ۱44 ] وحجب عنهم القبة الياقوتية السمراء اللون. وبقیت هذه 
اخلوقات ما بين الحجابين ألف سنة «أخری» . 

وفي ذات السنة والشهر الذي حدث فيه هذا نسوا في هذا الدیوان دامجدید» کل ما 
فعلوا في الدیوان الناري اللون . وتلاشت الحرب والجدال من حرمرهم» يعني من ذاكرتهم» 
حتی آنهم هبطوا کل آلف سنة من دیوان إلى دیوان إلى أن هبطوا أخيراً في هذه الدنیا 
الغدارة من دون أن یعرفوا أين قد کانوا فجاة. قوله تعالی :9 قَالَ كذالك ال آیائنا 
قنسیتها وکذالك الوم [ ۶۰ ۱] تدسّی 6 القرآن؛ طه: ۱۲۲). فظهر اللك تعالی مع کل 
من شهدوا من حجاب سلمان في الدیوان العقيقي اللون وطلب الإقرار بالوهیتره) وقال : 
لتسجدوا کلکم لوصيي الذي هو يدي الیمنی». شهد بعض من العترضین لسلمان وقد 
نجوا لا إبليس الکافر عصی <؟) مع الثاني والشالث ومع کل آتباعه و کفر وتهور مائة آلف 
مرة في ذاك الیوم. إنكار هذا الدیوان هو ذلك الذي ذکر في سورة الحجر. [ ۱ ] قوله 
تعالی : ل ولد خلَقنا الانسان من صلْصال من ما مُسنون ‏ ( القرآن؛ الحجر: ۲5 ) إلى 
آخر الآية. فقال اللك تعالی لسلمان : « جرد هؤلاء الکفار وغیر النصفین وكل جماعاتهم 
اللباس الزيرجدي اللون الصافي”' ''' واجعله أرضهم؛ لکن هذا الدیوان العقيقي اللون الذي 
هو آرضهم (الآن» اجعله سماء‌هم واسجن هذه اخلوقات البائسة هناك ». فاهابهم سلمان 


فأهابهم سلمان القدرة وقذف بهم 


القدرة وجردهم من النور الصافي ‏ الا خضر مرة آخری. وخلق من ذلك حجاباً خضر 
زبرجدي اللون وسجنهم هناك . وحجب ( محتجب گشت) الدیوان الناري اللون . 
ولا انقضت آلفیتهم من السنین ظهر الباري تعالی إبان <؟» ذاك التصدیق الأول وطلب 

الاقرار بألوهيتده». لکن عزازئیل قال : «لن آفعلن هذا قط فانت مثلي لا يمكنك أن تکون 

إلهنا. ثمة إله حق ولکنه في ذاك الدیوان العالي 4. 
[ هو من دون متى وکیف . وراء کل وصف وصفة. لا بخرج من أحد [ [۱٤۸‏ ولا يخرج منه 
احذ . وهذه السورة ل قل هو اللّه... 4 القرآن؛الإخلاص) قول... <عزازئیل؟) العنی الظاهر 
في ذلك الدیوان الزيرجدي اللون . ولذلك فإن صلاة المقرين بالعدمیات تقوم على قل هو 
الله 4 وان ال قل هو الله 4 تصلح لكل العدمین. «لکن کذلك تقوم صلاة الوحدین 
والوجودین على ال قل هو الله 4 ولإ قل هو الله 4 تصلح لكل الوجودین" ٠"‏ . 
فقال جابر بن عبد الله الانصاري: ويا مولاي» اشرح ما معنی هذا كي ننجو نحن العبید من 
الشك والشبهة». فقال باقر العلم علینا منه السلام: « يا جابر» إن [ ۱4۹] ظفل هو اللّهِ 6 
الوجودة هي الملائكة الدمسة الذين ذکروا عدة مرات : محمد وعلي وفاطمة والحسن والحسين 
كقبلة للمؤمنين يعني یظهرون على وجوه المؤمنين. إنهم الانوار الخمسة الوصولة بروح الومنین 
الناطقة . و8 قُل هو الله أحد » المعدومة هي الظهورات... ( عنكوري!*""" بعلم علماء 
الظاهر بمعنى أنه لا إله في أي مكان ومقام لا في السماء ولا على الأرض إلا هذا الاله الوجود 
والحاضر الذي ذكر في هذا الكتاب . ولكن الكافرين يرون بعيونهم [ ۱۵۰ ] أن السموات 
السبع والأرض خرجت منه. یقول ( خداوند ) تبارك وتعالى : « لَم یلد ولم يولد رالقرآن, 
الاخلاص: ؟) أنه لم يخرج من أحد ولا يخرج منه احد . فلا يجب علیهم أن وله و 
بأنفسهم أنه خرج من لذة أو تذوق ‏ چاشنی ) طعام أو من نطفة قذرة ( يليد ) وأنه صور ذاته 
من ذلك» هو موجود في السماء والأرض”'. والنطفة هي ذلك الاء الضار الذي أخرجه من 
اخلوقات التي أحالها كلها إلى ماء وطين وذرات تراب”'''2. وأخرج السموات السبع والارض 
من ذلك . يا جابر صحيح [ ۱۰۱ ] أن هذا يخالف الحقيقة»). 
قال جابر: « يا مولاي» اشرح الآن لعبدرك هذا قصة ابلیس" ۳ وأتم رقصة) اخلوقات » . قال 
باقر: « يا جابر» لقد قال أقدم اخلوقات للالوهية جل جلالها: إن الله حق لكنه في ذلك الديوان 
العالي )”2 .] 

وكون الآخرون الجماعة تلو جماعة واصطفوا في ست منازل. وسموا اللك تعالى مراوغاً 

واتت كل منزلة بشتيمة أخرى ( لوم''"'') للملك تعالى. فاستحوذ الغضب على الملك 

تعالى وأمر سلمان أن يرمي اخلوقات [ ۱۵۲ ] من البحر الأخضر. وانتزع منهم اللباس 

البنفسجي اللون وبسطه من تحتهم وجعله آرضاً تحت أقدامهم. وخلق منه البحر البنفسجي 
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وزينه بالف آلف روح ونور بجبال من البلور وآنهر متدفقة وسماه الفردوس ( بهمشت 
فردوس ) . وهو الجنة الرابعة . ثلائة دیوانات من فوقهم: البحر الياقوتي اللون» جنة دار 
الجلال والبحر الناري اللون وجنة دار الك [ ۱5۳ ] والبحر الزبرجدي الا خضر كجنة دار 
الخلد . وتسمی الدیوانات الثلاثة التي من تحتهم بدار الملك ( كذا) وجنات عدن وجنات 
المأوى. والبحر الشمسي اللون ۳۳۲" هو دار الملك» والبحر القتمري اللون هز جنة جنات 
الاوی والبحرالأزرق هو جنات عدن . وکانت هذه الدیوانات جميعها سماوات تلك 
الخلوقات ومن ثم أمست أرضهم”''". ولكن جنة الملك تعالى هي التي ليس لها لا حد ولا 
تباب یوت ACN STRESA‏ 
( القرآن الحديد: ١١‏ ). وبقي عزازئيل مع مجموعات اخلوقات الستة تلك ألف عام في 

هذه الجنة» جنة الفردوس . <و‌ظهر الباري ی اع من عيماك وتو ها 
وقال في وضوح: «آنا لله ( من خدایم)4. لکن آنکر عزازئیل کعادته وجازف مجازفة . ويرد 
هذا الانکار في سورة بني إسرائيل. قوله تعالی: 9 وإذا قُلنَا للملائكة اجنوا لادم 
قسجدوا (9 1 ۱۰۵] پبلیس قال التق لمن خلت طا قال ار هذا ,لذي كرتن 
علي ین اخرتن إلى یرم القيامّة لاحتنگن ري إلا قليلء قال لهب فمن تَبعَكَ نهم إن 
جهن جرو کم جزاء قور واستفرز من اسْتَطعْت منهم بصّوتك وأجلب علیّهم بخیلك 
وَرَجَلِكَ وَشَارِكْهُمْ في الاموال والاولاد زعدهم(1 ۱۵۹ ] وم یدهم الشیطان إلا عُرُوراء إن 
عبادي لَيْسَ لك عَلَيْهمْ سلطانْ 4 ( القرآن» الإسراء: 0-7۱ . وجادلو الملك تعالى مجادلة 
ضيه مت الكل ابا تعالى أمر سلمان القدرة: « لا يستفيدن أولعك من هذه الجنة. 
اسن عي ابر المي اله را تع و ييا الندرة اه رو متهم اور 
الشمسي اللون وخلق منه بحرا شمسي اللون [ ۱۰۷ ] وبسطه من تحتهم وزينه بالف آلف 
نور ولون» بقمر وشمس. وسجن هناك عزازئيل مع كل الخلوقات . ولكنه حجب الديوان 
البنفسجي اللون بالديوان الشمسي اللون. وبقيت هذه المخلوقات ألف سنة في هذا الحجاب 
الشمسي اللون. ثم ظهر الملك تعالى من تحتهم: «أنا إلهكم وهذا سلمان وصيي وحجابي 
(= من خداوند شما ام وسلمان داور است وحجاب من است) ». فأنكر عزازئيل 
واخلوقات وبدأوا كاهم [۱۵۸] مجادلة من جديد وقالوا: «ٍن سلمان هذا ليس وصي 
املك تعالى ولا هو لله . خالقنا في تلك القبة العالية». قوله تعالى : 8إِنَهُم یرنه بعید 
نراه قریبا 4 ( القرآن» ا معارج ۷-٦:‏ ). وظلوا على الإنكار والكفر. وا مجادلة في هذا الديوان 
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هي تلك التي ترد في سورة الکهف حيث یقال : وذا فلنا للملائکة اشجدوا لادم 
سول لیس كان من دی سق عن انر ره دوه رت وا من هوني وق 
كم عدو بنس للظالمينَ بدلاً 4 ( القرآن» الکهف :۵۰ ) . فاهابهم سلمان القدرة بإجازة 
الباري تعالی وصاح بهم ورماهم وخلع عنهم النور القمري اللون وبسط منه حجاباً وجره 
من تحتهم إلى أن انقضت ألفية زمان هذا الدیوان . 


فظهر اللك تعالی «عدة مرات» طالبا لا قرار بألوهیته وقال : «أنا إلهكم» اشهدوا بي». 
فشهد البعض متضرعین (؟» وأصبحوا طهورین [ ۱۹۰ ] وآنقیاء وصافى ببودند ) . ونجا 
بعض العترضین القویین في كل دیوان من الشك الذي كان موجوداً فیهم. إلا أن إنكار 
الکافرین كان يشتد في هذا الدیوان. وقصة إنكار هذا الدیوان القمري اللون هي تلك التي 
ترد في سورة طه» تصديقاً لقول الله عز وجل: فإ وقد هد إلى آم من قبل نسي وكم 
تجد له عَرْمأ وذ قُلْنَا للمَلائگة اج دوا لادم مَسَجَدُوا لا إنليس أبَى» ... فوسوس یه 
الشَيْطانُ ها اتلك على ها اد مت لا يَبْلى 4 ( القرآن» طه: 
۷۱۱۱-۵۰ ۱۲۰). فامر اللك تعالی سلمان : «انزع عبهم اللباس الفيروزي اللون واجعله 
مکان إقامتهم» . نظر إليهم سلمان بسخط شدید ونزع اللباس الفيروزي اللون عنهم وجلب 
علیهم تلك الحال الاولی واحوال الدیوانات الاخری. تصديقاً لقول الله عز وجل: ‏ كذلك 
نك آیاتدا فنسیتها وَكَذَلِك الوم تنسّی 4 القرآن» طه: ۱۲۹ ). إلى أن كانت الالف 
مه ھن فا و ۱ فد نمضت )نهر ال سمال مین عسانب تیان عم کل 
الخاصين واخلصین في هذا الدیوان وقال في وسطهم وبوضوح: (إني آنا إلهكم إنني قد 
طلبت منكم في كل ديوان وقصر الإخلاص. الله ربَكُم ورب آبائكُم الأولينَ ( القرآن» 
الصافات : ۱۲۲ ) . اشهدوا بألوهيتي على أن لا تهبطوا أسفل من هذا الديوان. فلقد أزلت 
عنكم ستة ألوان ولم يتبقى لكم إلا هذا اللون (الأزرق». إذا نزعته عنكم فستهبطون من 
أعلى العليين إلى أسفل السافلین» . 

هكذا تكلم أمير المؤمنين''*'". وخرجت روح من سلمان الكبير[771١]‏ وسميت 
بسلمان الأصغر وفي ذات الساعة أجاب الملك تعالى وقال: «آمنا «به» وصدفتاده». أشهد 
أنك إلهنا وان لا إله غيرك في أي مقام حاضر وموجود. وأشهد حقا حقأ محمد وعلي 
المحمود والمصطفى وواليه السلسل' *"' والخيرات . النور الأكتير”'*"؟. ( نص عربي: ) إن 
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اشهد أن لا إله إلا هو العلي العظیم» . لما شهد سلمان الصغیر شهد کذلك مقداد وأبو ذر 
ويا ذو راقبا ابا اخلصون وبعض من العترضین شهادة قاطعة. وبالخشوع 
( وتهتك'*'") قد نجت هذه اجموعة من المعترضين [ ۱76 ]. فأمسى عزازئيل وكل من 
(خرجواح منه كافرين سوية احا واناات والريع ی لا ا رار 
النکرین الست جميعها ككافرين وضالين وسموا الملك تعالى ساحرا وكذاباً. وهؤلاء 
النکرون والجاحدون هم المذكورون في سورة صاد والقرآن. تصديقاً لقول لله تعالى: 8إِذْ 
الك که ريخا رمن عو فانک وت فيه من زوحي فوا ل 
ساجدین قسج الملائكةٌ کلم اجْمَعُونَ» إلا ليس ١501‏ ] استَكْبرَ وان من الگافرین » 
رالقرآن» ص : ۷۱ وقد أنكر قديم الكفار سبع مرات أكثر ما قد فعل في الديوانات 
الأخرى . وتلك الا لوان السبعة التوهجة التي یتکون كل لون منها من الف ألف لون» نزعها 
سادمان عنه في کل من الدیوانات السبعة (واحداً تلو الأخر»: واحداً في دیوان الا لوهية. 
وواحداً في دیوان وحجاب ظهور الملكية. وواحداً في حجاب الربوبية. وواحداً في بحر 
الجبروتية. وواحدا في بحار اللاهوتية. وواحدا ببساط النورانية . وواحداً في ظهور 
الروحانية . إذ أن عزازئیل اللعون والذین «خرجوا» من صراخه قد أُهبطوا من الملك تعالی 
جلت عظمته إلى الحجاب . وهبطوا سبعة آلاف سنة [ ۱۲۲ ] لسبب من الجحود والانکار 
السبعة المذكورة في السور القرآنية السبعة : إنكار الالوهية في سورة البقرة و اللكوتية 
في سورة الأعراف وإنكار الربوبية في سورة الحجر وإنكار الجبروتية في سورة بني ٍسرائیل 
وإنكار اللاهوتية في سورة الکهف وإنكار النورانية في سورة طه وإنكار الروحانية في سورة 
«ص » د في القرآن . واللك تعالی اک ی تلك ای و ی بها خلقه . 

وخلقا من الصراخ الذي اطلقاه معاً روحا وأرواحاً مشلما کانوا یخلقون كذلك الآن من 
الکفر والضلال والنکر والعصية [ ۱۲۷ ] والکذب ( ودروغ ) والفساد والشهوة"""*. وکان 
اسم هذا اللعون في كل دیوان اسم آخر. سمي في دیوان الألوهية بعزازئیل وفي زمان 
البشرية حارث”"'"'. وزمن آدم أهريمن. وزمن نوح وداوود سواع "۲۳. وفي زمن ابراهيم 
مرود . وفي زمن موسی فرعون . ور کان یسمی» في زمن ظهور عیسی بالوسواس ( وردت : 
سحر”*'). وبدور محمد أبو جهل '. ویسمی في زمننا «ب‌الشیطان . إن أصل کل 
هؤلاء من الملعون وقد خرجوا منه» هو ینکر و کل قومه في هذا الدیوان الفيروزي اللون ( في 
ديواننا ) . في حين أقر أُولكك السابقون الذین رأسهم هو سلمان بظهور الملك تعالى». 
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خلق الأرض 

فقال جابر: «يا مولاي ]١8[‏ ما قولك في تفسیر الآية التالية: « لا عرضنا الآمَانَةَ على 
السّماوات والارض والجبّال فابین أن یحملنها واشفقن منها وحَملها الانسان إنه كان ظلوما 
جهولاً 4 «القرآن الأحزاب : ۷١‏ )). قال باقر: «يا جابر یقول اللك تعالی في هذه الآية: 
إنا وضعنا الأمانة في السموات وقبلت بها ووضعناها على الأراضي وقبلت بها . ووضعناها 
على الجبال وقبلت بها وکل ما هو بینهما ( السموات والأرض ) قبل وكان مشفق وهارب 
بسبب من تحذير الباري تعالی . إلا بنو البشر قبلوا بمشقة وهؤلاء الا خرون الکافرون [ ۱۰۹ ] 
والنافقون والش رکون لم یقبلوا بتحذير اللك تعالی إذ قذفهم اللك تعالی في العذاب الذي 
جاء منه طيلة أربعة آلاف سنة . وإذا نطق بنو البشر من جدید رجعوا إلى اللك تعالی حیث 
سیعفوا عنهم برحمته. إن هذا لهو التحذير والامانة التي أودعت لنا. يا جابر» لقد حدث 
ظهور أمير الومنین في مقام الالوهية (إذ» أضاف لذاته التأليه ( خداوندی) (۴). وکانت 
السموات سلمان وأبا ذر وعمار وجندب وهريرة و کمیل" ۳ الذين قبلوا به . ورکانت» 
الأرض النقباء الذين أسفل درجة [ ۱۷۰ ] من هؤلاء الملائكة «السبعة . وکانت الجبال 
النجباء وبضعة من العترضین الذين کانوا للانسان مثالاً. لقد قبلوا كلهم بذاك الظهور . 
والست منازل الکافرین مع قائدهم علیهم اللعنة والعذاب. لم یقبلوا بالظهور الإلهي . لذا 
جعلهم كلهم یظهرون (على شكل» جبال وصخور وأحالهم إلى حیوانات ونسخهم بحیث 
لا یجدون خلاصاً قط . لکن عندما يلتزم الومنون والعترضون الذین تبقوا في هذه اللبنيا 
بعهد اللك تعالی ویقبلون بالظهور الالهي فلسوف یجدون الخلاص من العذاب . إن هذا 
تفسير الآية. 

ولا هذه المحلوقات وكل الكفار [ ۱۷۱ ] أنكروا وحاربوا وجادلوا الملك تعالى مرة آخری 
أهابهم : « يا أيها الكافرون والنجسون يليدان ) والجاحدون ( ناسباسان ) . إن مرادكم هو 
الاستيلاء على هذه الديوانات الإلهية وحكمها والتسلط عليها. الا أنكم لا تقدرون على 
ذلك إذا ما لم تشهدوا شهادة قاطعة بإيمان تام لي أنا المولى ». قوله تعالی: يا مَعْشَرَ الجن 
والانس إن استَطعتم ان تمد امن أقطار السْموّات والارض فانمذوا لا تنفذوا إلا بسلطان ) 
( القرآن: الرحمن: ۳۳). هذه هي الحجة البينة والشهادة القاطعة. ثم خاطب اللك تعالی 
جلت ۱۷۲1 ] عظمته سلمانْ القدرة: «يا سلمان» أنت بابي و كتابي . القرآن کلام الله . 
وانت يدي الیمنی. ( نص عسربي: ) آنت يد الله (فارسي: ) في كل قصوري وديواناتي 


وحجبي . ورسلي آنت وعرشي آنت . آنا هو الولی . آنت الأمانة وأمانة آمانتي . روحي 
ظهرت من حجابك ومنك ( > من خلالك؟ از جانب تو). آنا مولاك وأنت مبولی کل 
المؤمنين. ووضعت حکم السماء والارض في يدك . آنا مولاك وانت مولی کل السموات 
والارضین. واولاء الکافرون الذین «تصرفوا إزائي» من دون أدب [ ۱۷۳ ] ومن دون حیاء 
وحاربوني وجادلوني لتجمل منهم كليم جبالا وصخورا وانهارا؛ لتخلق حیوانات ووحوشا 
یور . أنت الذي هو آنت سلمان سوية مع مقداد وآبي ذر وعمار و جندب وهريرة [ کذا ] 
ركمج ل تاقوا كيه یه فاليم و را دهم ياك ار الود 
اللون ( خاك سيله ) الاثنا عشر». وأمر النجباء: «لتخرجوا من أطرافهم ثماني وعشرين 
جزيرة». وفي الحال أهابهم سلمان العظيم [ ؛ ۱۷ ] وقذف بصراخ عليهم وخرج منهم 
عویل وکاغا قد تلاطمت ألف طاسة وقدر ذهب (طشت زرین) . وطار من منهم النور كله 

والروح وبسط احجاب الأزرق منها . وفي عین الوفت لأن العترضین طلبوا من اللك تعالی 
معجزات ذهبت هذه الأنوار عن الكافرين وجعل يخرج منها جمهرة ۳۳ المعترضين هذا 
الحجاب. تصديقاً لقوله تعالى: ‏ ... یوم تاتي السَمَاء بدخان مُبين © (القرآنء الد خان : 
۰ وکل اخلوقات [ ۱۷۰ ] حالت إلى ماء بهيبة سلمان القدرة والماء إلى بحر. والذرات 
الصغيرة إلى صلصال . وخلق من جوهر اللائكة السبعة آقالیم الأرض السبعة . ولا أخرج 
سلمان القدرة من منازل الذین آمنوا و في البدء (قلیم زنگ وزنگي ان" مع كل اجبال 
والأنهار الموجودة E‏ د ال الثانية هند وستان. وخلق آبو ذر من النزلة 
الشالشة تركستان. وخلق عمار من المنزلة الرابعة خرسان. و جندب [175] خلق إقليم 
العراق من المنزلة الخامسة . وخلق أبو هريرة إقليم مصر من المنزلة السادسة. وأخرج آبو کمیل 
إقليم الروم من المنزلة السابعة. وبابي كميل أتم خلق الدنيا وأکمل. والنقباء الاثنا عشر 
خلقوا البلدان الاثنا عشر: السند والهند ' والتبت لبت والبسرير وروس **'؟ والمحبشة 
والفزر"" "۲ وتركستان والبحرين و کوهستان ۳ وأرمينيا وپارس "۳" والمغرب واقلان” ۳ . 
وخلق النجباء الثمانية وعشرون مناز آن کل وتول ایشان؟ مهم“ الجزر الشماني 
وعشرین في وسط البحر العظیم [ ۱۷۷ ] مثل جزيرة الهند والسند وجزيرة سیلان 
( سرندیب ) وإسكندرية وقسطنطينية وبرقیوس ( ؟ ) وفرغانة واراجن" ۲ والسواو! ۲۳۳ 
وماچین " " وبرقة" "" وجزيرة یونان وگیلان !۳ "" وعسقلان ونصبین 
وملطية وسغود'”' '' وانطاكية وطرطوس”''"' و کیش" "۳" وعمان وجزيرة كرك ( = خارك في 
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اخلیج الفارسي؟ ) ومسقط . وخلق ( سلمان؟ ) منهم كذلك حول الجبال البحار السبعة 
الكبيرة . ومن آجزائهم أخرج النفط والکبریت والقطران والقیر والظاعون( ؟ ) والزاك( ؟ ) 
والملح والجير. وکل جبل [ ۱۷۸] وصخرة وحصی وکل معدن ( گوهري ) موجود في هذه 
الدنیا آخرجه من اللذین لم یراعوا اللك تعالی والذین جادلوا آوصیاءه ( داور ) علینا منه 
السلام. قوله تعالی: 8 وكذلك نجزي من آسرف ولم یمن بآيّات ربه ولذاب الآخرة آشد 
وأبقىء آفلم يهد لهم كم أهلکنا فبلهم من القرون يشون في مساکنهم 6 القرآن» طه: 
۷ وما یلیها) . وكل الاء الوجود في الدنیا هو مصنوع من أجزائهم الرئيسة. وان لم 
تكن المياه الوجودة في العالم ليست تلك التي خلقها آوصیاء اللك تعالی من تلك 
انخلوقات [ ۱۷۹ ] مثلما يدعي أتباع الظاهر أن الاء عطر من السماء - لو آنها آمطرت آلف 
سنة بهذا القدر من السماء فلکانت الدنیا قد امتلات بماء منذ عهد بعید . الا أن الاء هو 
الماء الذي خلقه سلمان القدرة من الکافرین وصبه في الدنیا ووضعه في بحار الارض . لکن 
شرايين الارض تنشره( ۲۳ وبواسطة الطبائم الأربعة ( وبيارى چهار طبع ) یتصاعد في الهراء 
ثم تمطر مرة ثانية على الأرض ویبقیها رطبة يانعة . إن كل هذا هو ما قد خلقه سلمان و کل 
ماهو موجود على الارض من جبال وصخور وحیوانات من كل الضروب ونباتات 
ومزروعات . 
[ و کل( ۲۳ من جادل الباري تعالی مرة آخری [ ۱۸۰ ] آظهرهم ۳" باذلال . وكل الذین آخذوا 
على اللك تعالی مآخذ جعلهم صلصالاً دقيقاً ر گل ذره کرد) . وكل:من انقلبوا على اللك 
تعالی أخرج منهم البرونز. وکل من تداولوا العرافة ( کاهنی ) معه احالهم ۳۳ إلى حدید 
(بآهن) . وجمل كل من سموا املك تعالى بمكار جبالاً وصخوراً. وكل من سموا املك تعالی 
بساحر أخرج منهم صحراء العالم . وجعل كل من سموا الملك تعالى بجاهل (نادان ) نارا. 
وكل من رموا املك تعالى بوفرة ( شتائم؟ ) في الطريق جعلهم كلهم ذهياً إذ يضربون في هذا 
[ ۱۸۱] العالم ( قطعا نقدية ). وكل من انقلبوا عليه في الديوانات الستة أخرج منهم الدينار 
( دیناری) في ستة دانگ"۳. وکل من اعتبروا املك تعالى مشعوذا (سیمیائی؟ ) جعل 
منهم فضة ( سيم ) . وكل من طرحوا للملك تعالى سؤالاً (مسثل) جعل منهم نحاساً (مس). 
وکل من اعتبروا الك تعالی...۳۳ جعل منهم رصاصاً وکل من حاسبوه ( دارارى كردند ) 
جعلهم جذوعا (دار) وشجراً. وکل من جاروا على الملك تبالى جوم بعادن ر جرب 
[ ۱۸۲ ] ذات آلوان مختلفة. وکل من ضحكوا عليه (بشاد ديهاى؟ ) جعلهم بهائم وسباعا 
وحیوانات متوحشة. وکل من سموا الله تعالی بغشاش ( طرار) جعلهم طیورا. وکل من كانوا 
وقحین إزاء الولی جعلهم دويا (؟). وکل من لم یاخذوا كلمة اللك تعالى ماخذ جد 
( ؟بماريدند) جعلهم آفاعي (مار). وکل من سموا اللك تعالی عباهي جعلهم آسماکا 
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(ماهی) . وکل من فالوا دعنه» شناغة جعلهم حشرات (بازره کرد ) . و کل من تقدموا 
باستهزاء لادغ جعلهم ذثاباً وضباعاً. وکل من مسوه بسوء (ناخوبی ) جعلهم خنازیر ( خوك ) 
ودببة ( خرس ) . وکل من جعلوا الشر إزاء الملك تعالی [ ۱۸۳] حلواً ( شيرين ) لانفسهم جعل 
منهم أُسُوداً (شیر) . وکل من قالوا عنه أية» مقولات جعلهم (طبقاً ل اقوالدهم و ما 
يشبه . وإذا عددنا کل شيء فلسوف یجتاز هذا الکتاب «کل» حي ومقدار.] 
هكذا خلق هذة الدنیا مثلما هي - بجبالرها» الرعبة وصحار واسعة متدة وبحار عميقة 
وحيوانات ووحوش وطيور - من جواهر المنازل <الکافرة» الست . وأخذ اللون من هذه 
الدنيا فانقضى زمان طويل في هذه الدنيا من دون أن يكون ثمة ضياء ولا ظلمة. الا أنه لم 
يكن ثمة وقت ولا اسم ولا نفس على الأرض ۱۸41 ] (و>كانت جافة وذابلة . 
أرسل الملك تعالى بعضاً من تلك الارواح المنكرة التي كانت في كفر شديد والتي كانت قد 
بقيت في الملكوت الأعلى إلى الأرض ونفخدها» مثل روح العالم» وصارت أحياء وخرجت 
النباتات والمزروعات من ال رض وبقوته طلعت النباتات والمزروعات كلها من جوهر الملعونين 
الذين' '"'' كانوا قد خرجوا من صراخ عزازئيل. وانتشرت هذه الروح النباتية ( روح ناميه ) 
على الأرض بجملتها. رای الملك تعالى أنه ضروري أن يخرج الجوهر الذي نزعه من 
عزازئيل [ ۱۸۰ ] في سبعة ألوان مجدداً: أحمر وأسود وأزرق وبنفسجي وأزرق نيلي 
واصفر [وابیض؟]. وسماها غيمة على أن تجلب الماء إلى الأنهار وينشروها على الارض 
لتبقي الاارض رطبة وطرية . أما البخار فهو في عالم روحانية أولفك الملائكة الذي أوكل به 
الك تعالى للغيمة. تصديقاً لقوله تعالى: 1 سبحان من] وَيُسَبْحٌ الرَعْدُ بحَمّْدهُ 
که 4 «القرآن الرعد : ۱۳). وال أن أصل هذه الحيوانات والوحوش والجبال 
والصخور والنباتات والمزروعات والأبدان كلها من قدر ( كندو) ]١87[‏ أهريمن. وكذلك 
ظهر الآن أهريمن مع غيمة ورعد ويرزق مخلوقاته بأمر الملك تعالى الخبز اليومي ». 
[ فقال جابر: ويا مولاي ما هو الدليل على ما يقال بان الغيمة هي الأمر الاعلی؟» فقال باقر: 
« ما يقال هو الحقيقة. إن ذرة النور الإلهي المرسلة بواسطة هذه الغيمة على صراط هذا العالم 
الروحاني”*""' هي ذلك الامر الاعلی . والغيمة <بذاتها» هي جوهر عزازئيل. يا جابرء لولم 
تكن هذه الغيمة من جوهر عزازئيل لكان القمر والشمس على صراط الديوانين غير محجوبين 
عن المعترضين. [ ۱۸۷ ] إنه ( عزازئيل ) يظهر في العالم الأصغر بسبعة وجوه: الظن الشريرء 
والطمع» والشهوق والشك والشبهة (...۲۳). وجمر روح الإيمان والشمس العقلية 
محجوبتان عن روح القلوب . وغيمة العالم الأكبر مرتبطة على نفس النحو ینور الملك تعالى 
مثلما الجسم الجسيم ( کثیف ) مرتبط بالروح. وأما الغيمة (الأخرى» التي هي الأمر الأعلى 
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فهي روح الحياة الناطقة من لون الغيمة والرعد والبرق والقمر. ومطرها علم ر -غنوص) النور 
وارضه «التي ینزل عليها» هو القلب وسماژه «التي ینزل منها» هي روح الإيمان وفلكره» 
هونطق - لإ کل في فك يُسْبَحْنَ» ( «القرآن یس: ۰)4۰. جابر [۱۸۸] قال : ويا مولاي 
ارو الآن مرة أخرى رواية معنی العالم ال کبر حتی النهاية؛ الرواية التي لم تتممها » . قال باقره يا 
جاب نمع 


خلق الإنس وا جن . العهد مع الله 
لا اكات هذه الشيئمة تيف على الف رظنا رط مان اه راتفر جرحت 
النباتات والزرع لم يكن من ياكل هذا الزرع» 
[ الذي كان مرتبطا بالقوة النباتية . وذاك اخلوق الذي عصی اللك تعالی للمرة الشانية استولی 
على «القوة)» النباتية وجلس في قلوب البهائم. وكل ما آخرجته هذه «الارض» أکلته الروح 
الحسية. فقامتا «الروح الحسسية والروح العترضة" "" بهوی ( = شهوة) روح النکرین 
۱۸۹7 
والعترضون الذین کانوا في الحجاب الأزرق وسبحوا اللك تعالی - لم يكن من الجائز لعدل 
الملك تعالی أن یکون الخالصون وانخلصون مع الشکاکین والعترضین على بساط القدرة ذاك 
في عين الکان . فقال الباري تعالی للمعترضین: «إني خالق في هذا العالم بشرا ومانحهم 
السلطان على هذا العالم». تصدیقا لقوله تعالی: ‏ وَإِذْ ال ربك للمّلائكة إِنّي جاعل في 
الأرْضٍ خليقة قَانُوا اتجعل [۱۹۰] فيها من يقس فيها وَيَسْفَكُ الدَمَاء وحن بح 
بدك ودس لَك 6 ( القرآن» البقرة: ۳۰). فقال سلمان الكبير وأبو ذر الكبير ومقداد 
وعمار وجندب وأبو هريرة وأبو كُميل والنقباء والنجباء: « الله يَفْعَلٌ ما يَشَاءْ 4 ( القرآنء 
آل عمران :4۰ ) ول يَحَككُم ما برید 6 ( «القرآن المائدة:١‏ ) [ يلي اعادة التعبير بالفارسية ]. 
وظل المعترضون السبعة الذين شهد بعضهم في كل حجاب كلهم صامتين. وقد لاقی 
أولاء [ ١91‏ ] القلاح. رنص عربي: ) قال النبي عليه السّلام: 9 من صمت نُجا ». لكن قال 
المعترضون الآخرون: يا مولاناء ليس من الصلاح أن تخلق في هذا العالم من يرتكبون 
الرذيلة والفساد وسفك الدماء. إذا كان الغرض ذلك التسبيح فلسوف نسبح ونهلل ونقدس 
بحيث تكتفي ». فقال الملك تعالى: ««لا زال» [م.الترجم. ] إثمكم بعد بعيداً. يجب أن 
«تقذفوا» من الحجاب الأزرق إلى أسفل. إني أعلم حالكم وكذلك إن لم تعلموه. [إني 
اعلّم ما لا تَعْلَمُونَ 4 القرآن» البقرة: ۰ فصرخ [۱۹۲] العترضون آه وويلاه: ولا 
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اعطینا هذه النصيحة التي تبينت کمعصیة؟ » وأترعت جماعة منهم ندماً وتوبة وطلبوا 
الشفاعة وتحسروا للملك تعالی . « لا تَدْعُوا الیرم تور واحدا وَادْعوا برا كشيراً 4 ( القرآن» 
الفرقان :4 ١‏ ). الملك تعالی عفا عنهم ونزع الشك عنهم وخلق منه الجان ( جان وتن۳۳) 
ونشرهم على الأرض كلها. قوله تعالی  :‏ وَخْق الجان من مارج من نار 4 ( القرآنء 
الرحمن: ١6‏ ). ونال ]۱۹١[‏ هؤلاء المعترضون الاسم موحدين. ومنهم خلق الذل . 
(و»>كان عددهم أربع مائة وكانوا أقل درجة من النجباء . 

«آما» العترضون الآخرون الذين تبقوا فلم یتحسروا ويشكوا كذلك لم يطلبوا الشفاعة. 
ولكن سبحوا الملك تعالی إلى أن اتجهوا بعد بعض الزمن إلى الملك تعالی : «ربنا ماذا ترضى 
لنا - نحن الذين ظلمنا أنفسنا - أن نفعل؟ 9إ ربنا ظَلَمُنَا آنفستا وان لم خر لنا وترحَما 
نون من انماسرین که (القرآن, الاعراف :۲۳ ) يا خالقناء لتکونن (هكذا) حتى نرجع 
[ ۱۹4 ] واعفو عنا بعفوك أو سیکونن جزاؤنا كذلك ». من ذاته السموحة قال اللك تعالی 
لسلمان : « رم أولاء العترضین من هذه القبة الزرقاء في هیکل سماوي وهوائي». فوضعهم 
سلمان القدرة في قالب من هواء وحبسهم في وسط الهواء. وشکلوا كل ائنین وائنین 
أزواجا واخرجوا ممائليهم بضروب فاقت الحد والقدار . 


ظهر ال تعالی مسبحا ذاته فیهم لذاك التصدیق الذي قدمه فى اللکوت الاعلی لكي 
یتعلموا التسبيح [ ۱۹۰ ]. (فمقالوا للملك تعالی : « آنت ناطقنا وقد يمرنا> لترینا ذلك 
الإله الذي آنت مسبحه» . قال اللك تعالی: « ساریینکم مولاکم بشرط أن تعقدوا عهدا 
معي على أن ترونه - جلت عظمته - وتشهدوا له لِينقّلَنَكُم إلى مکان الخالصين. لکن من 
يشك وینکر فعلیه الهبوط على الارض» . فعقد أولاء العترضون معه جلت عظمته عهدا 
وکانوا راضین . فقال اللك تعالی : أنَا الله أكبر [ ۱۹5] ذاك الاله الکبیر الذي تطلبونه هو 
أنا». فتقدمت تسع مائة وتسع وتسعون روا وشهدت للاله تعالی وقالت : «آمنا وصدقنا. 
نشهد آنك الاله الرحمن الرحیم وانك آنت الذي كان ظاهراً في الدیوانات السبعة 
والقصور. آمنا وصدقنا. دو» شهدنا». ولقد نجّت بهذا الاقرار عدة مرات. ( نص عربي : ) 
من قال لا إله إلا الله خالصا مخلصا دخل الجَنّة. [۱۹۷] وأما الذل الذي كان موجوداً 
فيهم» نزعه عنهم وخلق منه جماعة من العفاريت ( ديو) واجنیات . ( نص عربي : ) خلق 
الله الكافرين من ذلة المؤمنين. 


[ دی خلق رال (؟ جان بن اجان ۲۳۳) من ذلة المؤمنين والعفاريت ( ديو) من ذلة 
المتحنین! "۳۰ . ] 
وثُلَةُ من الا لین ونل من الآخرين, واصخاب الشمال ما اصحاب الشَمّال» في سموم 
وحمیی وظل من یحموم © ( القرآن» الواقعة : ٤١-۳۹‏ ). وهوّلاء سموا بالمتحنین [ نالوا 
الاسم متحنون ] [ ۱۹۸ ] وحبسهم دون منزلة الوحدین. وعلی هذه الصورة صار السابقون 
سبعة منازل : الأولى منزلة سلمان والثانية منزلة مقداد, والثالثة منزلة آبي ذرء والرابعة منزلة 
النقبای والخامسة منزلة النجباء» والسادسة منزلة الوحدین والسابعة منزلة المتحنین. 
تصديقاً لقوله تعالی  :‏ الصابرین والصادقن والقانتین وَالْمُنفقينَ وَالْمسْتَغْفْرِينَ 
بالأسحار # «القرآن آل عمران: ۱۷). آما فیما یخص أولئك العترضین [ ۱۹۹ ] الذين 
تبقواء فقد آمر اللك تعالی سلمان القدرة: « لتهبطن هؤلاء ولتسجننهم على الأرض». 
قُْنَا (مبطوا منها جمیعا فما یاتینکم مني هدی... 4 «القرآن البقرة: ۳۸). وفي الحال 
بکی ثلائمائة وثلائة عشر منهم وصرخوا الآه والویلاه؛ هکذا مثل من يبكي في السجن 
رزندان) هکذا بکوا باعلی ما کانوا عليه قادرین. دو> عفی الاله تعالی عنهم مرارا وتکرارا 
وفصل عنهم الشك والشبهة. سبعین [ ۲۰۰ ] ألف ملاك خلق منهم وهوّلاء العترضون 
الذین غدو آنقیاء نالوا الاسم «مرسّلٌ». وصاروا برحمة اللك تعالی ومغفرته وعفوه 
وقورین. . ففرزت منم لما خشنکم قوب لي ربي حُكْما وجعلني من الْمُرْسَلِينَ4 
(القرآن» الشعراء: ۲۱). 
[ وظهر فى وسط هؤلاء الذليلين الذين قد نالوا الاسم « ملاك » إبليس اللعين. فهر من اولائك 
اصحاب الذلة | آن مشیعته تعالی قضت آن تقع الأرواح والجان بن الجان في يده. فأمر الملك 
تعالی هؤلاء [ ۲۰۱] الذلولین أن يذهبوا داسفلا» على الارض. وبعد زمن طویل أمر إبليسا أن 
يهلك جان بن الجان. فتحارب إبليس وکل الملائكة والذلولون والجان بن اجان . وصبوا 
آنفسهم کلهم في البحار . صار البعض حیوانات بحري والبعض حیتاناً وحیات وأسماکا؛ 
والبعض وحوشا وطیورا» والبعض يأجوجاً وماجوجاء والبعض صدفا وخنازیرا وجیرا ( = 
كلك ). وکل ما هو في البحار من ذاك الجوهر. و[ ۲۰۲] تقدم إبليس في وسط الملائكة ورسم 
كل قوالبه وهياكله بكل الالران التي في السموات السبعة والارض وعرضها. ] 
وكان هيكل وقوالب هؤلاء الملائكة كمثل نار . وكانوا مفتخرين ومتکبرین بهذا القالب. 
ولكن كان عزازئل مفتخراً اکثر منهم بالف مرة. 


۱۳۹ 


اغواء ا مرسلين ؛ نشوء الأبدان 

فقال اللك تعالی لهم: «إني خالق على الارض قوماً ومعطیه الولاية على العالم» . 8 ود 
فال ربك للْمَلائكة إِنْي جَاعلٌ في الازض خَلِيفَة 4 ( القرآن» القرة:۰ ۰6۳ ۲۰۳] فصاروا 
ثلائة جماعات . جماعة قالت: «ؤإ یل الله ما يَسْاء 4 ذل یخکم ما يريد 4 القرآن» آل 
عمران: 4۰ والائدة: ۱) [ تلي اعادة التعبير بالفارسية ]  »‏ وَمَا ناون الا ما أن بشاء لله 4 
(القرآن الانسان: ۳۰). وقال القوم الاخر: «وما الحاجة في خلق أحد في هذه الدنیا 
يسفك الدماء من غير حق ویفسد فيها»'”*". وعزازئیل عصی وقام الآخرون بهوی بلوته 
وقالوا: «إذا أخرجت في هذا العالم احدا آخر فلن نسجدن له ». اللك تعالی [ ۲۰4 ] قال : 
«لتسبقوا العترضین. كل ما هو افضل منکم ولیتقدمن علم السموات والارض والزرع 
والنباتات نکم له لساجدين». فلم يكن لهؤلاء الملائكة أي علم. ولکن العترضون بینوا 
علم السماوات والارض وآسماء الزرع والنبات والجبال و کل ما هو على الأرض . قوله تعالی : 
١‏ وعلم آدم الأسماءً كُلّها ثم عرضهم على الملائكة © ( القرآن» البقرة: ۳۱ )۰ فعصی إبليس 
وقومه الذي كان قالبهم مثل النار [ ۲۰۵ ] وكفروا: «لن نسجدن لهؤلاء. نحن خير منهم» . 
ل خَلقتني من نار وَخَلَقَمَهُ من طين 4 «القرآن الاعراف :۱۲). فامتعض املك تعالی منهم 
وقال : «إهبطوا کلکم من هذه الهياكل -وهذا هو الجحيم- كي لا تتصرفوا بفخر واسکنوا 
في ذلك القالب الاسود والضیق ( سياه وتنگ ) والکثیف الظلم » . فقال إبليس وقومه : (إنا 
كنا لك مسبحین. كيف تضیعن تعب أحد بها؟ » فقال اذلك تعالی : [ ۲۰۰ ] «آنا لا 
اعوض أجركم. إني جاعلکم نساء جمیلات في وسط الشکاکین وال ذلاء كي تفتنوهم ولا 
تدعوهم على السراط الستقیم. وعلیکم أن تظهروا عن جنبهم اليمين والشمال” . ومن 
ثم سارسلنکم لاثمکم هذا إلى اجحیم. وستبقون سبعة آلاف سنة في قوالب من لحم ودم 
ومن كل ضروب الحيوانات». قوله تعالی  :‏ ولقّد خلقداکم ثم صورناکم ثم قُلْنَا للْمَلآئكّة 
اسجدوا لآدم فسّجدوا [ ۲۰۷ ] إلا نليس لم يكن من السّاجدین» قال ما منك الا تسجد 
وات كال انا خبر مه شتفي می اروا من طبن مان فاهیط ا بکرن ال 
أن تَتَكبّرَ فیها فاخرج لك من الصاغرین قال انظرني إلى یوم يُبْعَقُونَء قال نك من 
المنظرين» قال قبما أغويتني لافْعدن لهم صراطك الستميم. ثم [۲۰۸] لاتینهم من بين 
أيديهم ومن خلفهم وعن ایمانهم وعن شمائلهم ولا تجد آکنرهم شاکرین قال اخرج 
منها مُذژوماً مُدخورا 4 القرآن» الأعراف :۱۸-۱۱). فنقل الملك تعالی جماعات إبليس 
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في قوالب الاظلة . واصل جحیم الأظلة أنه حبسهم فیها. وآما العترضون فقد نقلهم في 
قوالب الأشباح. قوله تعالی : فإ فریق في الجنة وَقَرِيقَ في السعیر 4 ( القرآن» الشوری: ۷). 
[ وتعني الجئة ( فردوس ) في 7١91‏ ] هذا الوقع قوالب الأشباح. آما جهنم (فمقوالب الأظلة. 
وهي مخلوقة من ذل المؤمنين وهي عذابهم. لو لم يكن قالب الأظلة موجودا فما وجد هؤلاء 
مكانا. لو لم تكن الارض موجودة فما وجد الأشباحيون مكانا في هذه الدنيا. وكذلك لولم 
يكن في هذه الابدان قلب ( دل ) فما استطاعت الروح المعترضة أن تاخذ مكانا في هذا 
القالب . ولو لم يكن بيت الدم في هذا القلب لما وجد آدم الذموم مکانا] 
فقال الملك تعالى للجواهر [ ١١١‏ ] المعترضة: «ها آنتم في جنة الأشباح ذا وكلوا من كل 
شيء امركم به. الا من هذه الشجرة لا تأكلوا». يعني لا ترتكبوا الزنى . وعقد معهم عهدا: 
«إني لكم مرسلا جبرائيل». يعني الهداية الإلهية. 9 فَمَن تبع هداي فلا خوّف عَلَيْهِم ولا 
هم يَحَرَنُونَ 4 ( القرآن» البقرة: ۳۸). وانتم تبقون في هذه الفردوس» أي في قوالب 
الأشباح. لكن إذا ما تحول هؤلاء الذين لهم قالب الأظلة إلى نساء جميلات [ ۲۱۱ ] فلا 
تقربوهن». قوله تعالى : فإ ولا ترا هذه الشّجَرة فكوا من الظالمينَ )» القرآن» البقرة : 
0 ثم هدارهم» جبرائيل روح الوحي إلى موقعهم في الفردوس وقد شاهدوا صورة 
مرسومة بالف ألف لون جالسة على ذاك العرش وتاجاً على الرأس وحلقتين في الأضنين 
وما مه على الحتينالة دة الفردوس ات س یی ور همالع و ادا 
أراد المعترضون لو یعرفوا [ ۲۱۲] ما هي هذه الصورة. روح الوحي”””"' ظهرت لهم: «إن 
<أصل» هذه الصورة من ديوان غاية الغايات الأزلي» وان صورة فاطمة من هذه الحظمة 
العليا التي ظهرت في هذه الجنة؛ وتاجها هو محمد وحلقاها الحسن والحسين وهذا السيف 
المحمول هو أمير المؤمنين علي وعرشها مكان القدرة الذي يجلس عليه الملك تعالى جلت 
عظمته ». فسبحوا وهللوا كلهم هذه الصورة. ولا كان زمن طويل مضى تحول إبليس إلى 
امرأة جميلة [ ۲۱۳ ] وكل من تعصبواله حولوا كذلك إلى نساء جميلات وظهروا 
للمعترضين. فَفُمَنَ جميع هؤلاء فلا يَعَذَبّن الرجل أكثر من أن يضع يده على امرأة. 
وتهيجت فيهم الشهوة الشهوانية لتمد الأيدي إليهم ولتلمسهم. ولا انقضت تسعة شهور 
خرج منهم مخلوق آخر. وكانت الحية والطاووس في جنة الثاني والثالث الذين اتبعوا هوى 
إبليس. وبظهور...”**" الملك تعالى صرخ بهم صرخة: ]١١4[‏ قُلْنَا اهبطوا من 
جُمیعاً 6 (القرآن» البقرة: ۳۸). [نص فارسي:] « آخرجوا کلکم الآن می هذه اج | 
یجب علیکم الآن أخذ قوالب الأظلة الضيقة والظلمة» . فقذفهم من قالب الاظلة ذلك 
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وظهر علیهم الفرج والنهدان . رو )لا كان العترضون هابطین في هیکل الاظلة بکوا اللیل 
والنهار . روظهر أمير المؤمنين مرة آخری في وسطهم كامرأة جميلة وغواهم ومدوا اليد إلى 
الفساد. اللك تعالی صاح بهم الصيحة ذاتها: فك رجيم ۲۱۰1 ] ون علَیك لعنتي 
ی یوم الدین 4 ( القرآن» ص: ۷۸-۷۷ ). يُعني أن علیکم (الخسروج>» من قوالب الاظلة 
هذه إلى قوالب من لحم ودم وجلد وشعر!.. ٠"‏ 


شروط ا خلاص من الأبدان 

فبكى كل العترضون وقالوا: «يا مولاناء لو أنك تتكرم بالامر فلسوف نتطهر من هذه 
المعصية وحتى في <= من» هذا الهيكل والقالب». قال الولی تعالى : «لا يقبل التكفير عن 
مثل هذا المعصية في هذا القالب . إن الشك دلا يزال» موجودا فیکم» . فقالوا: «ماذا يجب 
أن نصنع كي نتطهر من جديد في هذا القالب؟» [۲۱] <ف>قال الملك تعالى: « يجب 
عليكم أن تؤدوا أربعة شروط لي لكي لا تكونوا بعيدين عني . الشرط الأول هو أن تشهدوا 
لي في كل صورة وقالب ترونني فيه ظاهراء في كل لغة وبكل لسان موجود - في العربي 
والفارسي واليوناني والهندي والسندي والجورجي ( گرجی ) والسلافي ( سقلانى'''" ) أو 
السرياني صورتى''""' ). بلا شك وشبهة وأن تقدموا حجة وأن تصدقوا. (و»الشرط 
الثاني هو أن تقروا بائمة الزمان”'"'' وبالغانصين ( عامان ) الربانيين والمتنورين وأن تتعلموا 
منهم غنوصي ( علم ) وصفتي ووصفي [ ۲۱۷ ] وأن تشهدوا للألوهية في نطقهم وروحهم. 
الشرط الثالث هو أن تکونوا كلكم إخوة بعضکم للآخر ولا تمنعوا المال والحياة بعضكم عن 
بعض وأن تفدوا (بفداى' "۲ ) الدين وإخوتكم بالدين ( دينيان) بملككم وعالکم وأن 
تحافظوا على الدين وزالحياة» الدنياء ولا تاخذوا سبيل السيئين والظالمين على أي نحوء ولا 
«تقاسموا» هم في الظاهر والباطن لا طعاما ولا غذاءا ولا تعاشروهم» اشهدوا بالألوهية 
وبالروح بعض ببعض( ؟ ) وكونوا سموحين قدر استطاعتکم حتى تغدو الأخوة [۲۱۸] 


ثرة في اللحظة إذ تشهدوا. 8إِنّمَا اْمُؤْمنُونَ إخوةٌ 4 «القرآن, الحجرات:١٠‏ ). وهذه 
الشروط الشلاثة هي الشهادة ثلاث مرات إزاء الملك تعالی : واحدة إزاء النبي وواحدة إزاء 
أئمة الزمان وواحدة إزاء الإخوة المؤمنين. والشرط الرابع هو ألا تعيشوا في لذة وكسب هذه 
الدنيا ولا تتمتعوا بكل ما تشتهون. وإذا أديتم هذه الشهادات الثلاثة التي أوردتها لكم 
كثلاثة شروط فكذلك سوف احل لكم هذه المتعة (الأخيرة» وسأغفر لكم وأعيد لكم جنة 
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اخلد » . قوله تمالی: ۲۲۱۹ و دوالذين امثرا و ملوا لعتالخات ستدخلهم جنات 
1 9 ی (oV:‏ ا 


0( ۱ هذا فکذلت ساحافظ علی عهدي. 
فإ واوفوا بعهدي أُوف بعهد کم 4 ( القرآن, البقرة :4۰ )» . 


(5) آم الکتاب : خلاص العالم الأصغر 
تنتهي رژیا باقر وجایر الاصلية بوعد الخلاص من سجن البدن . یتعلق الأمر في النص 
التالي بعوسیم أحدث تعلقاً واضحاً . يبدأ اللحق بتکرار واضح الدلالة : إذ تعاد رواية 
الهبوط على الأرض والخطيئة والحجز في آبدان من لحم» للمرة الثانية. ويتم إبدال وعد 
الخلاص الذي تنتهي معه رؤيا جابر» بعملية تنوير وخلاص شاذة ومعقدة ليست مفهومة 
جيداً على الدوام» تدور في العالم الاصغر؛ تعطى فيها الرحلة السماوية للارواح عبر قبب 
السموات السبع ( > ديوانات ) تفسيراً آخر في معراج الروح المعترضة أو روح القلب من 
بطين القلب إلى اللسان“". 
[« وبعد أن أخذوا على أنفسهم هذا العهد تملك عليهم النسيان وهبطوا كلهم على الارض 
في وسط هذه الدنيا. ولا كانت أربعين سنة قد انقضت ترك بعض(هم الشروط [ ۲۲۰ ] 
وبأمر أهريمن حادوا عن السبيل ومدوا اليد إلى الشجرة وأكلوا وتلذذوا منها. فاثرت حلاوة 
الشهوة فيهم وظهر على كل من كانوا في الأشباح قالب من لحم ودم ذو ( ؟) سبع آلات . وكل 
آلة لها لون ديواني «سماوي» : العظم ذو <الديوان» الألوهي» والدم ذو الملكوتية؛ واللحم ذو 
الربوبية» والشرایین ذات اللاهوتية والجلد ذو النورانية» والشعر ذو الروحانية. [ ۲۲۱] ولکن 
ظهر على کل الذین كان لهم قالب الأظلة وصاروا نساء؛ الفرج والنهدین. وأنبت القلب في 
وسط هذه القوالب کمثل الارض التي حضرت من آربعة عناصر» وأنبت في القلب آربع حجر. 
ووضع روح العترضین المطمعنة و انس المطمَئئة © ( القرآن» الفجر: ۲۷ ) في حجرة الریح. 
ووضع الروح التي جعلها تخرج من ذلة المرسلين» في الوسط البسار من القلب في حجرة الدم . 
وتسمی هذه الروح في الوسط الیسار" "۲ عفریت ( دیو ) وشیطان وروح حسية. والروح ال 
من أولئك العترضین الذین [ ۲۲۲ ] شهدوا عند سر قبة الزرقاء بالباري تعالی والذین یسمون 
بالسابقین» أرسلهم في وسط القلب الأيمن في حجرة الماء ليكونوا مرتبطین بالروح الحسية. 
وأبعد ظهور الشهوة والذلة عن المعترضين مثل السد الذي شيد في وجه یاجوج وماجوج. 
وحبس روح الذنبین النتظرة في وسط القلب الأيسر» حجرة ماء الدم ( خونابه ) . وهذه الروح 
- من أولفك العترضین الذين جنحهم إبليس عن السبیل. (وصنع كل هذا» لكي يتوافق قلب 
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الما الاصفر وارض ا [۲۲۴] مع بعضهما البعض ویتجانسا 

ثم تصورت الروح احسية التي «خرجت من ذلة العترضین. بصورة عروس شابة وحادت 
بظهور الشهرة تلك الروح التي خرجت من دیوان السابقین عن السبيل . فليس أسهل من |غواء 
رجل بالنساء» وخاصة إذا كن عفیفات ودژوبات ( عف ورف بخویشتن ) ویعارسن العابهن مع 
الرجال . وفي الحال يجنحن الرجال عن السبیل وهولاء يمدون أيديهم نحوهن. وترکت هذه 
الروح <الحسية» بدنها تظهر في كل لون وصورة موجودة في هذه الدنیا [ 4 ۲۲ ] لتوقظ اللهفة 
دو» الشهوة لهذه الروح الحسية ولعجنح بلذة الشهوة «الروح العترضة . قوله تعالی : هَل 
ذلك عَلَى شَجَرّة الد وم لأ ی 4 «القرآن طه:۱۲۰). إذ كانت الروح الحسية تدري 
آنها سوف تجنحه إليها بالهوی عن السبیل. وأن الروح العترضة التي فیها حجرة الریح ممتلئة 
بالشهوة - رغبت أم لا - وستتوحد معها <الرورح الحسية؟». ولان هذه الروح لم تتوحد 
معها"""فقد بقیت في حجرة الريح إلى أن انقضت آلف سنة على العترضین. 

واللذة والطعم في الشهوة [ ۲۲۰ ] ظهرا على عضو الذ کر ودرا هذا يطلب النسای فلا بد 
من أن ينزل الطر على الأرض ۲۳۲ مشلما هي الغيمة التي وصفناها في العالم الا کبر : فاللذة 
والطعم هما تلك القوة التي في الغيمة. ولو لم تكن هذه القوة لا استطاع أي رجل على 
معاشرة النساء وما وجدت بذور التولد في هذه الدنيا. ولولم تكن هذه القوة في الغيمة لما 
هطل ثلج ولا نزل مطر ولامست الدنيا خراباً». 

فقال جابر بن عبد الله الانصاري: ويا مولاي» [ ۲۲۹ ] أتم الوصف 4. فقال باقر العلم علینا منه 
السلام : « ثمة غیمتان : الأولى من عنصر نقي «(في» الهواء اللطیف» وغيمة ثانية آخری من 
عنصر عزازئیل . يا جابر لما جعل سلمان القدرة بامر وبطلب اللك تعالی کل هؤلاء التکرین 
جبالاً وصخورا خلق من نفس وجوهر عزازئیل حرارة روحانية ذات سبعة آلوان» وارسل له 
( سلمان ) بخار الارض لیساعده لیسحب من كل الأراضي والبحار الجمال والظرافة . [۲۲۷] 
فاخرج الماء الذي «اصله» من جوهر النکرین» من البحار وجعله بقوة الطبیعات الأربع عطر 
على الارض فتلقی کل «احلوقات» من جوهر النکرین. إن هذه المياه من جوهر النکرین و کل 
من طلعوا من صراخ اللعون وحولهم سلمان انتدرة إلى جبال وصخور وزرع ونباتات . وثبقي 
الغيمة هوّلاء كلهم رطبين ومنمعشین وتجلب «لهم) الخبز اليومي من جوهرها ذاته» لقد 
منحهم اللك تعالى”*"'' الامان حتی یوم القيامة. 

و کذلك اصل [۲۲۸] لذة وطعم الشهوة من الروح الحسية» من مثل روح الشهوة والأخيرة هي 
قالب تلك اللذة والطعم والشهوة. مثل الجسم والجسد الذي هو قالب الروح. مثل الغيمة التي 
هي قالب النور الروحاني» مثل الجوهر امشلاق الذي اعطاه اللك تعالى في اللکوت الا علی 
لعزازئیل كذلك اعطاه ( = أي اجوهر) لروح الشهوة هذه. وهذه اللذة وطعم الشهوة تساعد 
حجر القلب الاربعة لتنزع عن كل الجسد [۲۲۹] جمالاً وظرافة . وهتان الروحان في منتصف 
القلب الأيمن والایسر تجلبان لرلنفس؟ العترضة الحسية مساعدة (؟) . ولو لم یکونا 
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منوحتان فما استطاع هذا الاء اخلوط أن يجري في العمود الفقري. وإذا نشا بهواه( ۳۳ 
فيجري بقوة لذة وطعم هذا الماء من الظهر الذ كوري - الذي هو السماء - إلى الارض! :*) 
حتی یخرج بطلب النساء جسماً وجسدا آخران و.... يا جابره إن كل مرة تطلع بها 
الغیمة"" "۲ تغطي القمر والشمس والنجوم. [ ۲۳۰ ] ذرات الهواء النوراني التي تأتي لساعدته 
لتسحبه إلى اعلی» هي" ذلك اللاك الذي يطرد الغيمة وسوطه هو البرق . <[ سبح الرعد 
بحَمّده واللائکةٌ من خیفته & ( القرآن» الرعد : ۱۳ ) يعني أن نار حرارة الشهوة هي برق هذه 
الغيمة . والالوان السبعة: الأسود والابیض وال حمر والأزرق والاصفر والبنفسجي وال خضر هي 
ذات الألوان التي رآها «عزازئیل؟» على تلك الدیوانات السبعة وعلی نفسه. وما زالت تلك 
العلامة إعلامة أصله السماوي؟ عليه . 

يا جابر» [ ۲۳۱ ] لو أن هذه الغيمة (محتجبة» في الحجاب فما رئیت في أي مکان ولأنار 
القمر والشمس في العالم و(لكان» العالم منيراً ومضیعاً ونورانياً. ثم تخرج الغيمة من الحجاب 
وتغطي السماء والشمس والقمر. ویدخل برد قاص لیغدو هلاك البشرية متوقعاً. مثلما تظهر 
العوالم الربانية وأئمة الزمان ودمثلما» تظهر الکلمات کالشمس والقمر منها" *۲. ولکن إذا 
ظهر*"* واحد من صفوف القصرین" "۲۳۲1 ] ينيط المؤمن الحجاب ویظهر في فلك 
الکلام «فلك گویائے ) غضب شدید . وفي كل وقت لما تکون روح الحياة في القلب... (< 
درهای اين روح تاب کند که برنگ ما هتاب بالای روح الجياة مغز استوا راست . کذا غير 
مفهومة؟ ) فتأتي روح الفکر للمساعدة على أن یظهر الغنوص الإلهي (- علم إلهي ) منه ومن 
غاية الزج ( مزاج غایت ) . لکن عزازئیل الذي یسمی کذلك بالروح احسية یقذف في هذا 
القلب ظنا وتمنياء وكأنه یجر بحجاب ما بين روح القلوب وبين روح الإيمان» ویحجب هذا 
الوحي الإلهي عن روح القلوب و[ ۲۳۳ ] يسبب السعي لتحقيق الشهوة. ويغلي التلب» 
فتمسي الأرواح الأربعة كلها والقلب واحدة وعضي ظهور الشهوة مثل غيمة من على القلب. 
قولهتصالی: « از شلات في بطر لحي یف نوج من لوق موجن فوقه جاب 
نات نرق بت (القرآن» تور ۵ 

فقال جابر بن عبد ال : ويا مولاي متی ستخلص هذه الروح وهذا القلب؟ » قال باقر :[ 4 ۲۳] 
«(إن» هذه الروح الطمئنة القاعدة في القلب» تشهد لالوهیتها ذاتها (و» تنتقل من القلب 
إلى مقام الدماغ بشرط أن يشهد هذه الشهادة القاطعة. و کذلك إذا قدم حتی السماء العلیا 
وعلی طول الارض عبادة فلن يقبل ( = أي الله ) منه أي شيء إلا هذه الشهادة القاطعة التي 
وصفها محمد في القرآن بالعمل الصالح: 8 فَلْيَعْمَلْ عَمَلاً صالحاً 4 «القرآن الکهف:۱۱۰) 
يعني «آن» يشهد شهادة قاطعة لائمة الزمان الذین وجههم جنة اللك تعالی . ونطقهم هو باب 
للجنة ومقر سلمان. ومکان سجود [۲۳۰ ] الیتیمین" " " وحیث يقيم الملائكة السبعة 
صلاتهم . ودیوان النقباء . ودار ملك ( > قصر) النجباء . وقبة آدم. وسفينة نوح. وحلة ابراهیم 


0 )4.۸( 


(؟). وسفر موسی . وجناح قلعة عيسى (وکنگرهء دژ عیسی است)(**۲. وعرش محمد 
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الصطفی . والكرسي ذو الثلاثين قدماً لأمير المؤمنين علي وحديقة «(بوستان ) فاطمة وجنة 
الحسن والحسين. وصراط المؤمنين. ومأوى الكروبيم « 0609 ۲۳۲۰ ( ومأواى کروبیان) . 
وأفلاك النورانيين. وقبلة الروحانيين. 

ويقول الملك تعالى ليس ما آرغب<ه» [۲۳۹] واقدرجه هو أن تتجه صوب الشرق والغرب 
وتقيم الصلاةء إنما ما يحبه الملك تعالى هو أن تتجه إلى أئمة الزمان وتؤمن بتورهم النبوي"*:*٩‏ 
وفي كل ظهور نوراني وكل قصر وديوان وکور" "* ودور» في كل مقام الالوهية والملكوتية 
والجبروتية والربوبية والأزلية واللاهوتية والنورانية والروحانية والناسوتية والبشرية والإمامية - 
يجب عليك في كل ظهور أن تشهد به (- أي بالله ) وأن تقدم مالك ودمك وملکك [ ۲۳۷ ] 
فدية له (در فداى و كنى ) ودان تقيم أمام متاعب هذه الدنيا سدا - أمام الموت والمصيبة 
والقحط والفقر والأمراض العضال وكوارث هذه الدنيا. وكن صبوراً مهما يحدث لك من أي 
نوع كان ودکن» طويل الاحتمال في كل الحساب التقی وتقرب إلى الله وصّر في هذه الدنيا 
الضدارة امینا ومطمتا . تصدیقا لقوله تمالی : لیس الب أن ولوا وجوهکم قبل المشرق 
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البقرة: ۱۷۷). الآخرة هي يوم كبيرء يعني آمنوا بهذا القول ( نطق ) وبنور أوصياء الملك تعالى 
بسلمان القدرة''''' كتاب الله فكل ما يرد في السماء والارض يرد كذلك في كتب الله. ولا 
يوجد شيء على البحر والبر ليس في هذا النطق 9 ولا رطب ولا یابس إلا في كتاب مین » 
رالقران الاتعام : ۵٩‏ ۲ . ۱ تن ۱ 

فقال جابر بن عبد الله «الانصاري : ويا مولاي, احدث الشهادة القاطعة بنا آم بارادة وبریق 
الملك تعالی؟ يعني في أي وقت [ ۲۳۹ ] سیجلس الغنوصیون النورانیون «عالان نورانی ) على 
بساط القدرة وسیرفع حجاب النور وسیستطیع متعلموهم إدلاء هذه الشهادة - ثم من أين نزل 
هذا المعنى السري؟» قال باقر: ٠‏ جنبوا عدم إتمام التعلمین وک ذلك بخل العالمين 
( الغنوصيين ) ». قال جابر: ويا مولايء اشرح لهذا العبد الضعيف ما معنى ذلك » . قال باقر: 
«الامان الامان» الحذرء كم هي صعبة هذه الكلمة. بمحمد المحمود ويعلي الاعلی إن هذه 
الكلمة ليست في أي کتاب . يجب ابقاؤها سرا. [ ۲۰ ] يا جابی إذا قال إمام الزمان والعالم 
النوراني ( > الغنوصي الستنیر ) كلمة الحق للمتعلم فلن يقبل بها'''*' المتعلم ولن تستوعبها 
روح القلوب خاصته فروح حياته الناطقة منفردة جدا. لكن بأمر الملك تعالى وبإرادة ونية إمام 
الزمان تنزل من القبة الزرقاء روح لونها لون البرق في دماغ المتعلم على روح القلوب خاصته . 
وروح القلوب تعتبر كلام وقول عالمها ( غنوصيها) حقيقي وتشهد بصدق ويقين حتى أن 
تأتي الروح المنيرة ( روح روشنى ) بإرادة الملك تعالى من [ ۳۶۱] الحجاب القمري اللون وتجلس 
على الروح الممتحنة التي هي نطق العلم. وتسمع روح قلوب المتعلم هذه الكلمة وتشهد 
بالوهية العالم ( الغنوصي ) ولکن لا تقدر درجته ( أي المتعلم ) على حفظ هذه الكلمة في 
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ومن ثم تنزل بمشيئة العالم ( الغنوصي ) روح الحفظ من الحجاب الشمسي اللون وتجلس على 
روح الإيمان خاصته. وتبقى الكلمة في ديره ولكن قوتها لا تكفي للفكر. والآن تنزل بمشيئة 
الملك تعالى روح الفكر من الحجاب البنفسجي اللون وتجلس فوق على [ ۲4۲ ] روح الحفظ . 
أما روح القلوب تفکر الآن هذا التفكير وتدرك تماما ما هي كلمة العالم ( الغنوصي ) ولكن لا 
تكفي قوتها للتكلم في حضرة العالم ( الغنوصي ) . 

ومن ثم تنزل روح الجبروت من الحجاب الزيرجدي اللون وتجلس على روح الفكر. تطير روح 
القلوب خاصة المتعلم في الجوارح هائمة وتحدث وضوحاً في ديوان الألوهية''''» إلى أن 
تتضح هذه الكلمة في هذه الروح. ولكن لا تخرج من الحجاب حتى ينزل بريق روح العلم 
بمشيهة العالم ( الغنوصي ) من الديوان العقيقي اللون و[ ۲:۳ ] تحط على روح الجبروت. 
ونُوهَبُ هذه الروح اللَّغةَ ويتحدث نور العلم ( الغنوص ) في حضرة العالم ( الغنوصي ). ولكن 
لم يتم «بعد» ولا يرتضيه العالم ( الغنوصي ). ثم تنزل روح العقل من الديوان الناري اللون 
وتجلس على روح العلم. تعضح روح المتعلم'*''' لبرهة وتنجلي وتغدو تامة وكاملة وتسمع 
كلمة العالم ( الغنوصي ). ولكن لا تكون قد صارت على هذا الخلق بعد بحيث تستطیع 
إخضاع النفس الحسية وروح الشهوة وآدم المذموم حتى تظهر الروح القدس من القبة الياقوتية 
اللون وتاخذ لها مقاما على هذه الروح. [ ۲44 ] وتخضع الآن روح قلوب المتعلم النفوس 
الثلاثة لا مارات بالعصية «اللواتي» في القلب وتهلکها وتهلك السبعة آجزاء : القلب والراس 
والرئة والکبد والطحال والکلیتین والم.. "۲ الکافرین السبعة الذین مقامهم فیهم <= تلك 
الأجزاء» وينتهي دور إبليس. يعني «آن» الشهوة تموت في الذ کر وفي الخصیتین وتصبح روح 
القلوب قائمة اللیل وصائمة النهار”"'*'. ولکن لا تکون قد [ ۲4۵ ] صارت على هذا الخلق 
بحیث تستطیم العروج إلى السماء . فهي لا تصل إلى هناك حتی تنزل روح ال کبرالكلي 
بمشيئة اللك تعالی وبتوهج العالم ( الغنوصي ) وبهمة التعلم من قبة البیضاء وتحط على روح 
قدس التعلم. وتصعد روح قلوب التعلم من بيت الریح بعض الدرجات وتبقی في حبل 
الورید في الصدر. ویصبح الجسم والجسد بنور اللوهية نيران ومنیران . يعني بالظهور الإلهي . 
قوله تعالى : ۷ امن شرح الله صّدرَهُ للاسلام فهو [ ۲4۲ ] على ور من ربه © ( القرآن» الزمر: 
۲). لکن لا تستطيع روح القلوب أن تصل إلى الدماغ . 

ثم بامر ومشيئة اللك تعالی وبارادة إمام الزمان تنزل الروح الاعظم من دیوان غاية الغایات لقبة 
. الملك تعالی وحط على روح الا کبر الكلي. ثم تصل روح القلوب من الصدر إلى الشفة إلى 
اللسان والفیه (< فم ) وتحط على هذا العرش الولهي . فعندئذ يقوم العالم « الغنوصي) ویشهد 
لها وريكون» ذلك هكذا تماما وكانما قد شهد هو لنفسه. [ ۲۶۷] فيصير المتعلم تامأ بالارواح 
العشرة التي نتحدث عنها. قوله تعالی  :‏ تلك عَشْرَةٌ كَاملَةٌ # «القرآن. البقرة: ٠۹٩‏ ). 
وآیات القرآن العشرة ترمز إلى هذه العشرة. والدرجات الإسلامية ( السلمانیة؟ ) العشرة 
والعشرة أيام من عاشوراء ":") والعد والنساب الذي لا یتعدی العشرة وإذا وصل إلى عشرة 
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یبدء من جدیدء وکل عاشور موجود على الدنیا ترمز كذلك لهذا. لذا نسمی هذا الکتاب 
كذلك بالقامات العشر فهذا الوصف موجود فيه فقط (و» ليس «(في» آخر. » فقال جابر: 
[ ۲۸ ] شهده (بس جابر كفت سجدهی)( ۲ سبوح قدوس محمد وعلي حقا حقا. 


محمد الصطفی وواليه”''*' السلسل وأبو الخطاب .۰ ] 


(۷) الواضیع الغنوصية في أم الکتاب 

إن رژیا جابر في آم الکتاب أسطورة فنية غنوصية تامة في زي شيعي . وتبعية هذا النص 
للغلو الكوفي بديهية. إذ أن آغلب جزئیات ومصطلحات تعالیم الفرق الكوفية الغالية 
المروية بعزل عن بعضها البعض من قبل المؤرخين الإماميين والسنة للمذاهب والفرق تتواجد 
هنا مرة آخری في سياق یجعلها لاول مرة ذات مغزی وبذلك عکن فهمها. 

إن متلقي الوحي السري هو جابر بن يزيد ) الجعفي والوحي هو «إمام الزمان » محمد 
الباقر «باقر العلم». بيد أن الامام مجرد کائن صوري. تحسد لتلك الا لوهية العلية عديمة 
الاسم ومن هنا لا یسمی إلا به الإله الازلي » ( خداوند جاوید ) - لدی الغلاة الکوفیین : 
الاله القدم أو الازلي ۳ ۲-. یظهر نوره في خمس جوارح» في الأنوار القديمة الخمسة (پنج 
نور قنديم ) أو اله خواص الخاصة الخمس» ( ينج خاص الخاص ) : محمد وعلي وفاطمة 
والحسن والحسين - لا يحظى علي فيهم كما يظهر بمكان الصدارة -. لقد وجد موضوع 
جوارح الله الخمس في المانوية طابعه المميز ( خمسة شُكمّس 50080) إلا أنه خلا ذلك قول 
الله الخنوصي النتشر کثیرً: کذلك فان باسیلیدس» ملفات تور (وخمس جوارح») أو 
السفر القبطي النحول لیوحنا « »Apokryphon des Johannes‏ ( « خاموس آزلیات الاب 4) 
تظهر الإله الأعلى كخاموس”''''. وتوجز کتب الفرق الامامية العديد من فرق-الغلاة طبقا 
لهذه السمة الملفتة للنظر مطلقة علیهم اسم «الخمسة» ( آنظر ضمن ص ۱۹۳ ). 

ومع أن تصور جلوس الله على العرش فوق بحر البیضاء ( أك عدد ٩٩‏ وما يليه ) متأثرا 
بالقرآن في سورة الرحمن الآية ۱٩‏ وما یلیها» لکن نشاته على كل حال وليدة موضوع 
غنوصي : إذ يحيط الله في السفر النحول لیوحنا » Apokryphon des Johannes‏ ) «ماء التور 
حالص" وأخيرا يعود هذا التصور على الأرجح إلى سفر التكوين الإصحاح الأول 
العدد الثاني . يحجب هذا النور آخیراً بحجاب يرد في أك على التناوب بالعربية حجاب 
وبالفارسية پرده )» 121356135502 » الغنوصيين. و كذلك إن هذا الحجاب الذي يرمي في 
العديد من الأنظمة الغنوصية « الظل » هو : « حجاب متكون ما بين الفترات الزمنية السماوية 
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وبين السفلية . وظل تکون تحت الحجاب» وأصبح ذلك الظل مادة » مثلما تقول مدونات نجع 
خماوی غير العتونه وتاماً مثلما ينص آقنوم الأرخيين ۸۲0500۱60۸ Hypostase der‏ ۲۳۱۰ . 

إن الوضوع الرئیس لاساة التحول ( الصیرورة 126701011085053518 ) الغنوصية هو تکبر 
العترض الذي یطلق عليه هنا آحد آسماء الباطنية اليهودية الستعارة « عزازئیل » وثم یحمل 
في صيغة ظهوره الأرضية الاسم القرآني «بلیس 4 ۳ إن ل« عزائیل 822881 » العترض» 
ملاك « الهاچادا 11388208 » وأخنوخ نصیب كذلك في البنی الغنوصية أحيانا - على وجه 
التقريب لدى الندائیین"""*۲-. يقوم تكبره في أم الكتاب على العدد الكبير من الأرواح 
التي خلقها بالنور الذي منح إليه. إذ واجه الملك تعالى قائلا له: «إن مخلوقاتي أكثر عددا 
من مخلوقاتك » و« لقد خلقت أرواحا بعشرة أضعاف ما خلقت آنت ». (أك عدد ۱۲۵). 
إن « يالدبواث » المقابل له في السفر ا منحول ليوحناء يعتبر نفسه لها بسبب «عدد الملائكة 
[...] الذین خرجوا منه "۳ . 

وسبّب عصیان اخلوق خالقه صدور الکون : كان عقابه أن حرم من النظر إلى الله 
بتجریده الحجاب الأول» السماء ال ولی» وتم إبعاده بصحبة شرکائه في العصیان إلى أسفل . 
بيد أنه لا يتم هنا إسناد القیام بدور الصانع» خالق الکون والارض - على خلاف لمعظم 
الطرق الغنوصية - إلى العترض النکر إنما إلى أول من شهد بالالوهية. إن سلمان - الولي 
احلي للمدائن / قطیسفون - هو اللاك الأول للاقمار السبعة؛ وهؤلاء عینهم هم أصحاب 
علي الذین حولوا لاسطورة. وهذا موضوع غنوصي قديم وعلی كل حال فهنا « الارخیون 
0 ) السبعة ليسوا مخلوقات وأعوان الشیطان. إنما وكلاء الله . ۱ 

يكون سلمان في وقت واحد مثال الإنسان المنجى والمخلص: فهو أول من حظى بالمعرفة 
الحقة وأدلى بالشهادة. يبدو أن دوره في طرق تعاليم الغلاة قد أسيء فهمه من قبل 
الامامیین؛ إذ يخبر القمي مثلاً عن فرقة غلاة زعمت أن سلمان إله ”*'"». حتى أنه كانت 
توجد كتابات تفنيدية لمواجهة عبدة سلمان» فلقد ألف شخص يدعى عبد الله بن العباس 
الحُراذيني الرازي كتاباً يسمى «الرد على السلمانية »۲۳ . ويحذو الجدل ما بين عزازئیل 
وسلمان العتبر بذلك ات للارواح والإنسان الأول /۱ آدم التشبيهي 95 حذو 
المثال الهاچادي في النزاع ما بين عزائیل وأخنوخ / میتاترون 081618108 الذي تمت ترقیته 
إلى أمير الملائكة . ومثلما ينتقد عزازئیل في أم الکتاب خلق البشر ینتقده کذلك عزائیل 
في الدراش: دیا رب العالم» الم یکن الاولون مسرن حقا فى قولهم خنك بانه لا ينيقي 
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عليك کذلك خلق آدم؟ ۸ ۲. وحتی أن الآية القرآنية عدد ۳۰ من سورة البقرة - 
1$...] اتجعل فیها من یقسد فیها ویْسفك الدماء وحن سبح بحمدك ونقّس لل؟ 4 
- التي تاثرت في الدراش يمكن إرجاعها إلى ,بيكتها القديمة بلا عناء . إذ أن الغلاة الكوفيين 
يذكرون هذه الآية كحجة على تعالیمهم" ۳ . 

إن النفوس البشرية في أم الكتاب هي ومضات ضوئية ساقطة. مائة وأربع وعشرون آلف 
نور أو قنديل في اصلها. كان نفيها في جسد العالم عقابا لها على «نسيانها*": فهم 
ينسون ( فراموش كردند ) في كل سماء من السموات السبع ما قد رأوه وشهدوا به في 
السماء السابقة ( أك عدد ١44‏ )» ويترددون عند كل ظهور للملك تعالى في حيرة ما إذا 
كان هو حقاً مولاهم وخالقهم. وأخيراً يقررون الشهادة. تماما في السفر المنحول ليوحنا 
تسكن « النفوس التي عرفت كمالها ولم تسرع إلى التوبة» في الزمن المطلق السفلي ۳ . 
وختی أنه يتوجب على قسم منهم في أم الكتاب ( عددهم لدى النصيريين / العلويين مائة 
وتسعة عشر ألف من المائة وأربع وعشرين ألف الأصليين "۲۳۳۳ ) النزول إلى الأرض لكي 
يوضعون إلى حين الخلاص في تناسخ الأرواح» وتحديداً في ذلك النوع من تناسخ النفوس 
مثلما هو متبع في طرق العديد من الفرق الغنوصية ۲۳ . 

والقفل على نفوس النور في قوالب ( بالفارسية: قالب ها ) مفاده عملية تظلیم متتالٍ 
وتکشیف؛ ومن ثم حولوا إلى آشباح «نوریة». وجعلوا أولاً من خلال التضليل بالظل 
الشيطاني هم آنفسهم مظلمین في اظلة وكشفوا آخیرا في آبدان . تکمن خطیشتهم في 
العصیان والشهوة الجنسية؛ لقد سقطوا إزاء التضلیل من خلال الأجساد الأنئوية. إن هذا 
واحد من المعالم الغنوصية المألوفة تبالغ بعض الطرق الغنوصية مثل المانوية في جعله عداء 
للجسد . لقد حافظ النصيريون / العلويون إلى اليوم على خوف نساء ( > جينوفوبيا 
۵ ) روادهم العراقيين ( أنظر ص ۲۱۳). ويبدو أن «الأشباح» وه الاظلة» في 
أسطورة رؤيا جابر تقفت في موضعها الأصلي امحكوم بهذا النظام. بعض التقاليد المذ كورة 
أعلاه في ص ۷۸ ليست سوى انعكاسات التعاليم الغنوصية ( كذلك غدت وظائفها الأصل 
في كتاب الأظلة -أنظر ص ٠۷١‏ وما يليها - غامضة بعض الشيء) . 

ولا یذ کر كيف سيتم صعود أومضة النور اخلصة الذي یبشر به في نهاية أم الکتاب إلا 
آننا نستطيع افتراض أن عملية التحول كلها[ الصيرورة 8 سترجع خطوة 
بخطوة. إذ يمكن أن يكون خبر الناشئ-«المزيف » عن تعاليم الحربيين عن الخلاص ( أنظر 


۱۳۷ 


ص ۰۱ وما یلیها اعلاه) یبین كيف على الرء تصور الرجعة. ‏ 

وفي القابل يشبث اللحق واضافات الطبقة «ب » کشروح متأخرة تضع کل عملية 
الصعود في داخل العالم الأصغر الب‌شري : إذ أن النور الإلهي قد أظلم من خلال تعالیم 
القصرة مثلما یظلم من خلال غيمة. وتحدث الإنارة من خلال التعالیم التي يمنحها العالم أو 
الغنوصي إلى التعلم. وتصعد بهذا الارواح التي تکون جسد الله (الأعداد ٩۰-۸۳‏ من 
الإضافة في أك ) واحدة تلو الا خری إلى أعلى وتقتعد واحدة تلو الأخرى في صدر التعلم 
وتكوّن بهذا نوعاً من سلم يمكن أن تصعد عليه « الروح العترضةه أو «روح القلوب » حتی 
اللسان. وثم ينطق اللسان بالشهادة التي آبی إلى ذلك الحين عن نطقهاء فيغدو التعلم 
كاملا ( تمام ). 
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الفصل الخامس 
الخطابيو ن 


باطخلاوبأ)١(‎ 

إن الزنديق الذي يشتد الطعن به في الكتب الإمامية إلى جانب ابن سبا هو الكوفي أبو 
الخنطاب . وهو واحد من الغلاة القليلين الذين حاولوا خلق التغيير الذي كانوا يرجونه» في 
الأوضاع السياسية بقوة السلاح. اسمه الكامل آبواخطاب" "۲ محمد بن أبي زينب 
مقلاص الأسدي» الملقب بو الاجدع ۷ . وكان مولى لبني أسد. خوطب في أحد الاحاديث 
المنسوبة للإمام جعفر الصادق كدعبد بني أسد». لا يسهل تحديد حرفته بوضوح إذ أن 
اغخطوطات تسمح بشلاث قراءات : براد «صانع أوان لتسبريد الاء ۳4" ویزاز « تاجر البز 
[الأقمشة ]» أو زراد «صانع رد [الدرع المزرودة ]؛”*”*2. لقد كان معاصراً للامام السادس 
جعفر الصادق التوفی عام ۱۵/۵۱۸ ۷م الذي كان شاه تير نيد الیو لا تمرف 
كيف كان موقف جعفر من ذلك . من المکن جداً أن یکون کبیر الاتجاه الحسيني القاطن 
في الدينة المولود عام ۸۰ه/ 1۹۹م أو ۸۳ه/2۷۰۲) قد اعتبره على الأقل موقتا من بين 
أتباعه الكوفيين. ولا ندري إذا ما كان قد تنصل لتعاليمه الزنديقية أو أنه قد أعلن في زمن 
لاحق عدم علاقته بالشائر الذي لاقى الفشل . يعتبر آبو الخطاب مع ابن سبا بالنسبة للتراث 
الإمامي رأساً للزنادقة على الإطلاق . جُمع في رجال الكشي حوالي خمسين حكما عليه 
باللعن يزعم أنها صدرت عن جعفر الصادق"۲۳. 

ومع أن تاریخ عصيان أبي الخطاب لا يحدد بدقة إلا أنه يقدر على نحو ما. فقد قامء 
طبقاً للشهادة انجمع عليها في المصادر» في عهد الوالي الكوفي عيسى بن موسى . كان هذا 
الأمير العباسي» وهو ابن أخ أول خليفتين عباسيين السفاح والمنصورء في سنة ۱۳۲ه/ 
١ ٠-۹4‏ ۷م» أي في السنة الأولى للأسرة العباسية» واليا على الكوفة وقد تولى الولاية 
عليها مدة ثلائة عشر عاما إلى أن خلعه المنصور في عام ۷ ١ه‏ :۱۶۷ ۲۳۳ . لقد توقفت» 
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حسب حدیث إمامي نقل لدی الكشيء زیارات الخطابيين للامام جعفر الصادق في المدينة 
في عام ۷۰۵۰/۵۱۳۸ ( أنظر ص ۱۱ ). إلا أنه لا عکننا القول اليقين بان هذا كان نتيجة 
للعصيان الفاشل . لقد قام العصيان طبقاً للنوبختي إبان فترة حكم المنصور (منذ /«۱۳٩‏ 
5 ملام ). 


النوبحتی» ص8 ه-0١5‏ [ط النجف ص56-57 ] (= القمى» ص ۸۳-۸۱ ) بتصرف”*2: 
هم الذين خرجوا فى عهد الإمام أبى عبد الله جعفر الصادق بن محمد الباقر؛ 

وقاتلوا عيسى بن موسى بن علي بن عبد الله بن العباس فبلغه خبرهم وكان عاملا لابي 
ليأخذهم ويأتيه بهم فامتنعوا عليه وحاربوه. وكانوا سبعين رجلا. فقتلهم جمیعا ولم 
يفلت منهم أحد إلا رجل واحد أصابته جراحات فسقط بين القتلى فعد فيهم. فلما جن 


1۱ 
١ خديجة‎ 


» وذکر بعد ذلك أنه قد تاب وقد مات ورجع» وكان من يروي الحديث» 
وكانت بينهم حرب شديدة بالقصب والحجارة والسكاكين كانت مع بعضهم وجعلوا 
القصب مكان الرماح وقد كان أبو الخطاب قال لهم قاتلوهم فان قصبكم يعمل فيهم عمل 
الرماح وسائر السلاح ورماحهم وسيوفهم وسلاحهم لا يضركم ولا يعمل فيكم ولا يحتك 
في آبدانکم. فجعل يقدمهم عشرة عشرة للمحاربة . فلما قتل منهم نحو ثلاثين رجلا 
صاحوا إليه: يا سيدنا ما ترى ما يحل بنا من هؤلاء القوم؟ ولا ترى قصبنا يعمل فيهم ولا 
يؤثر» وقد يكسر كله؟ وقد عمل فينا وقتل من ترى منا؟ فذكر رواة العامة إنه قال لهم: يا 
قوم إن كان بدا الله فيكم فما ذنبي . 

وقال رواة الشيعة إنه قال لهم: يا قوم قد بليتم وامتحنتم وأذن في قتلكم وشهادتكم» 
فقاتلوا على دينكم واحسابكم ولا تعطوا بأيديك''**' فتذلواء مع أنكم لا تتخلصون من 
القتل فتموتوا كراماً أعزاء واصبروا. 

... فقاتلوا حتى قتلوا عن آخرهم. فاسر آبا الخطاب فاتی به عيسى بن موسى فامر بقتله 
فضربت عنقه في دار الرزق على شاطيء الفرات”"**؛ وأمر بصلبه وصلب أصحابه فصلبوا 
ثم أمر بعد مدة باحراقهم فأحرقوا. وبعث برؤوسهم إلى المنصور فأمر بها فصلبت على باب 
۱:۰ 


مدينة بغداد ثلاثة أيام ثم أحرقت . 

فلما فعل ذلك بهم قال بعض أصحابه إن ابا الخطاب لم يقتل ولا آسر ولا قتل أحد من 
أصحابه وإما لبس على القوم وشبه عليهم لانه وأصحابه نما حاربوا بأمر أبي عبد الله جعفر 
«الصادق» بن محمدء وإنهم خرجوا متفرقين'من أبواب المسجد ولم يرهم أحد ولم یجرح 
منهم أحدء واقبل القوم على قتلهم بعضهم بعضاً على أنهم يقتلون أصحاب أبي الخطاب 
وهم يقتلون أنفسهم حتى جن عليهم الليل فلما أصبحوا نظروا في القتلى فوجدوهم كلهم 
منهم ولم يجدوا من أصحاب آبي الخطاب فيهم قتيلا ولا جريحا ولا وجدوا منهم أحدا. 

وهذه الفرقة هي التي قالت إن أبا الخطاب كان نبياً مرسلا أرسله جعفر بن محمد ثم أنه 
صيره بعد [ما] حدث هذا الأمر من الملائكة - لعن الله كل من يقول بذلك). 


الكشي ص 2557 فقرة 4 ۵۲ [ط كربلاء» ص ۲۵۱ وما یلیها ]: 

حمدويه قال: حدثنا أيوب بن نوح عن حنان بن سدیر عن أبي عبد الله (ع) قال: 
«وكنت جالسا عند أبي عبد الله (جعفر الصادق» (ع) وميسر عنده ونحن في سنة ثمان 
وثلاثين ومائة» فقال ميسر بياع الزطي [ قماش . م. الترجم ] جعلت فداك عجبت لقوم كانوا 
يأتون معنا إلى هذا الموضع فانقطعت آثارهم وفنيت آجالهم. قال (الإمام»: ومن هم؟ 
قلت : أبو الخطاب وأصحابه» وكان متكثاً فجلس فرفع اصبعه [ صوب] السماء ثم قال: 
على أبي الخطاب لعنة الله والملائكة والناس آجمعین, فاشهد بالله أنه كافر فاسق مشرك وأنه 
يحشر مع فرعون في أشد العذاب غدواً وعشيا. ثم قال: أما والله إني لانقس"***۲ على 


أجساد اصیبت معه بالنار» . 


القمي» ص ۰۲-۵۰ : 

«وآما أصحاب آبي اخطاب محمد بن آبي زینب الا جدع الأسدي ومن قال بقولهم» 
فإنهم زعموا أنه لا بد من رسولین في کل عصر ولا تخلو الأرض منهما: واحد ناطق وآخر 
صامت» فکان محمد صلی الله عليه وسلم ناطقاً وعلي صامتاً وتاولوا في ذلك قول الله : 
بعضهم هما آلهة» وتشاهدوا بالزور» ثم آنهم افترقوا لما بلغهم أن (الإمام» جعفر بن محمد 
(ع) لعنهم ولعن آبا الخطاب وبرئ منه ومنهم» فصاروا أربع فرق . وكان أبو الخطاب يدعي 
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أن جعفر بن محمد قد جعله قيّمه ووصيّه من بعده وأنه علمه اسم الله الأعظم» ثم تراقی 
إلى أن ادعى النبسوق ثم ادعى الرسالة» ثم ادعى أنه من الملائكة وأنه رسول الله إلى أهل 
الأرض والحجة عليهم. وذلك بعد دعواه أنه جعفر بن محمد وأنه یتصور في أي صورة 
شاء. وذكر بعض الخطابية أن رجلا سأل جعفر بن محمد عن مسالة وهو بالمدينة فأجابه 
فيها ثم انصرف إلى الكوفة [ و ] سال أبا ا خطاب عنها فقال له أولم تسالني عن هذه المسالة 
بالمدينة فأجبتك فيها؟ 

ففرقة منهم قالت: إن جعفر بن محمد هو الله وان أبا الخطاب نبي مرسل أرسله جعفر 
وأمر بطاعته وأباحوا امحارم كلها من الزنا واللواط والسرقة وشرب الخمور وتركوا الصلاة 
والزكاة والصوم والحج» وأباحوا الشهادات بعضهم لبعض . وقالوا من سأله آخوه في دينه أن 
يشهد له على ما خالفه فليصدقه وليشهد له بكل ما ساله, وان ذلك فرض واجب عليه. 
فان لم يفعل فقد ترك أعظم فريضة من فرائض الله بعد العرفة؛ ومن ترك فريضة فقد كفر 
وأشرك . 

وجعلوا الفرائض التي فرض الله تعالى رجالاً سموهم وأنهم أمروا بمعرفتهم وولايتهم. 
وجعلوا العاصي رجالا أمروا بالبراءة منهم ولعنهم واجتنابهم وتاولوا على ما استحلوا من 
ذلك قول الله جل وعز: 9 يريد الله أن یخف عَنَككُّمَ 4 ( القرآن» الناس: ۲۸ ). وقالوا 
خفف عنا بابي الخطاب ووضعت عنا به الأغلال والآصار» يعني الصلاة والزكاة والحج 
والصيام وجميع الأعمال؛ فمن عرف الرسول النبي الإمام فذلك عنه موضوع» فليصنع ما 


آحب ). 


القمي» ص: ه ما یلیها: 
«وتاول الخطابية قول الله : اما السَّفِيئَةُ كات لمَسَاکین يَعْمَلُونَ في البَحْر فازدت أن 
أعیبها 4 ( القرآن» الکهف :۷۹) لك لقعي ملاسان الک انو اب وأن 
المساكين أصحابه وأن الملك الذي وراءهم عیسی بن موسى العباسي» وهو الذي قتل أبا 
الخطاب» وأن (الإمام» آبا عبد الله (جعفی) أراد أن يعنينا بلعنه إيانا في الظاهر وفي الباطن 
عنى أضدادنا ومن خالفنا» . 
نب 


لقد تم هنا التنويه بقلب تفسیر أسطورة حكمة الله احتملة التي تحعل الصیادین یبوعون 
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بالفشل كي ینجوا من الشر الا کب من قبضة الملك القرصانء إلى آبي النطاب : فافترض 
على ال« سفينة »» آبي اخطاب. تکبد اخساثر كي ينجو طاقمه - أي الخطابيون - من 
الطاغية؛ هکذا شاءت المشيئة القدرة من قبل الامام جعفر- أي مشيلة الله -. ویتم حتی 
الیوم تناقل النص عينه من قبل النصیریین /العلویین" ۲۳۳ . 

بقیت تعالیم آپي لطاب - بقدر ما آطلعنا علی ذلك - مستمرة ضمن الاطار التقليدي 
للغلو الكوفي . لقد واجهنا التمییز ما بين إمام «ناطق» وآخر «صامت» لدی آبي منصور 
العجلي ( أنظر ص 14 ). وسیظهر لاحقاً لدی الاسماعیلیین. وعدا ذلك تحفظ الصادر 
الإمامية ذكرى تحدید شعائري خطابي» أي تأخير صلاة الغرب إلى وقت الظلام - على 
فکرق برهان على أنه لا ينبغي لنا أن نعتبر» بصورة عامة المآخذ التقليدية بالتخلي عن كل 
الفرائض الشعائرية حقيقة حقة إذ أن التغییر لا يعني الالفاء. 


الكشي» ص ۲۹۳ وما يليهاء فقرة ۰۱۸ [ط کربلای ص ۲٩‏ ]: 

«محمد بن مسعود قال : حد ثني علي بن الحسن عن معمر بن خلاد قال : قال آبو احسن 
(ع) <الإمام السابع موسی الكاظم» إن آبا اخطاب أفسد أهل الكوفة فصاروا لا یصلون 
الغرب حتی يغيب الشفق» ولم يكن ذلك وما ذاك للمسافر وصاحب العلة ). 


الكشي» ص ۰۲۹۰ فقرة 0٠١‏ [ط کربلای ص 15 ؟ وما یلیها ]: 

« حمدويه وابراهيم ابنا نصير قالا: حدثنا الحسن بن موسى عن ابراهيم ابن عبد الحميد 
عن عيسى بن أبي منصور... وبهذا الإسناد عن ابراهيم عن أبي أسامة قال : قال رجل لأبي 
عبد الله (ع ) (جعفر): أؤخر حتى تستبين النجوم. فقال: خطابية» إن جبريل أنزلها على 
رسول الله صلی الله عليه وسلم حين سقط القرص» . 

+ 

من المکن الاستدلال من تعالیم الفرق التي تلت الخطابية» على ما يجوز أنه قد كان 
وراء هذا التجديد المثير للانتباه: كان أتباع الخطابي بزيغ ( أنظر الصفحة التالية ) يعتقدون 
أنهم يستطيعون رؤية موتاهم «في الصباح والمساء» بعمونهم . ولا زال العلويون يعتقدون 
حتى يومنا هذا بعين الشيء لأنهم يستطيعون رؤية الأرواح النورانية احررة من الجسد عند 
صعودها في قبة السماء الدنيا كنجوم. فمن الممكن أن يكون تأخير صلاة المغرب حتى 
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تلاشی الشفق الا حمر «حتی تستبين النجوم ۰4 قد كان کذلك لدی الخطابيين مشروطا 
بهذه التصورات الغتوصیة ۲۲ . 


(۲) بزیغ بن موسی 

یذ کر مؤرخو الملل والفرق فرقة الكوفي الحائك بزیغ بن موسى کاول نحلة تلت 
الخطابية. ولا تتوفر لدینا معلومات دقيقة حول هذا الرجل. من المکن أنه مطابق لبزیغ 
الكوفي» مولی عمرو بن خالد الذي یذ کره الطوسي في کتاب رجاله بين معاصري جعفر 
الصادق "۲. يفترض أن بزیغ قد قتل طبقا لحديث إمامي في عهد جعفر رت ۱1۸ه/ 
وكلام ). 


النوبختي» ص ۳۸ [ ط النجف» ص 14[ 
« وفرقة قالت بزبغ نبي رسول مثل أبي الخطاب» أرسله جعفر بن محمد. وشهد «بزیغ» 
لابي الخطاب بالرسالة وبريء «آبو اخطاب» وأصحابه من (بزیغ) ». 


القمی» ص ۵۲ فقرة ۱۰۳: 

« وفرقة منهم قالت إن بزيغاً ۲۳۳ وکان حائكاً من حاكة الكوفة» هو نبي رسول مثل أبي 
الخطاب وشریکه أرسله جعفر بن محمد وجعله شريك آبی الخطاب فى النبوة والرسالة كما 
أشرك الله بين موسی وهارون (ع). فلما بلغ ذلك «الإمام» برئ من بزیغ واصحابه وبری 
منهم جماعة أصحاب أبى الخطاب » . 


القمي» ص 4 25 فقرة ۱۰۷ : 

« والبزيغية كلها يزعم أن كل ما يقذف في قلوبهم فهو وحي» وأنه يوحى إليهم وتأولوا 
في ذلك قول الله : فإ وما كَانَ لس أن تُوْمنَ لا بإِذن الله 4 القرآن» يونس:١٠٠‏ )؛ فاذن 
الله وحیه » . 


الأشعري» ص ۱۲ : 
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موسی . یزعمون أن جعفر بن محمد ور وهآ ری ور یی زا 
الصورة. وزعموا أن كل ما یحدث في قلوبهم وحي وآن کل مؤمن یوحی إليه وتأولوا في 
ذلك قول الله تعالی: وما کان لقس أن وت إلا بإذن الله 4 (آل عمران :40 ۱). أي 
بوحي من الله وقوله : 9 وَأوْحى ربك إلى التحل # ( النحل: . و: وذ آوخیت إلى 
الحواريين ‏ 4 المائدة: ۱۱۱). وزعموا أن منهم من هو خير من جبريل وميكائيل ومحمد . 
وزعموا أنه لا يموت منهم احذ وأن أحدهم إذا بلغت عبادته رفع إلى اللکوت, وادعوا 
معاينة أمواتهم وزعموا أنهم يرونهم بكرة وعشية». 
د 

يسند التعليم القائل بالوحي العام للمؤمنين فيما يسند بالآية القرآنية للنحل الموحى 
إليه. بقيت هذه النزعة الخاصة في تراث النصيريين/ العلويين حتى الآن مجودة إلى يومنا 
هذا. إذ أنه حتى اللقب التقليدي لعلي :أمير المؤمنين» حول لديهم إلى «أمير النحل» 
(أنظرفي ص ۲۳۸ ) . وكذلك يتجانس الاعتقاد بان المرء يستطيع رؤية الأموات بالعیون 
صباحاً ومساء - اي كنجوم» أرواح نورانية مخلصة تمكث أثناء صعودها إلى ملكوت الله 
فترة من الزمن في السماء السفلی الدنیا ۲۳ . 


(۳) السري الأقصم 
النوبختي» ص ۳۹ [ ط النجف» ص 54 وه ] (< القمي ص ۰۲ ): 

«وفرقة قالت السري رسول» مثل آبي الخطاب ارسله جعفر وقال إنه قوي أمين وهو موسی 
القوي الأمين وفیه تلك الروح وجعفر هو الاسلام والاسلام هو السلام وهو الله عز وجل 
ونحن بنو الاسلام كما قالت اليهود : 9 تحن أبْناء الله وأحبّاؤه 4 «الائدة :۱۸). وقد قال 
رة هن عا وناك و نام ر و نمی وراه 
وصلوا وصاموا وحجوا لجعفر بن محمد ولبوا له فقالوا لبيك يا جعفر لبيك "۳ . 


القمي»› ص ۰۲ 
« وأمر السري وأصحابه أن یتبرآوا من نوح وابراهیم وموسی وعیسی ويكونون””*) بهم 
( عليهم السلام ) وأن یظهروا بينهم الجفوة). 
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لعدم ذكر السّري - اللقب لدی القمي ب الاقصم » - من قبل المؤلفين السنةء فقد خمن 
إفانوف أن آبا الفطاب نفسه قد تواری باسم «السُري» (کذا )۲ . إلا أن هذا مجرد 
تکهن . وعهد الكشي بالسري کشخص فرید كذلك”**'". یذ کر السري مع آبي اخطاب 
في خبر القمي عن انخمسة ‏ آنظر في ص 5 ) کواحد من إعادات تجسيم الباب سلمان. 
ولا تخبر الصادر عن الدور الذي رعا یکون قد لعبه سلمان في تعالیمه الخاصة به . ویبقی 
كذلك معنی الاعراض عن الأنبياء الأوائل مبهما؛ را يقومون» باعتبارهم ناقلي الشريعة 
المكروهة؛ بدور مشابه - كما في طرق غنوصية عَيّنة - لدور ناقلي الشريعة الرسلین من قبل 
الا رخیین والذین علیهم استعباد البشر. ال أن معنی النص غير مؤكد . 


)٤(‏ معمر 
النوبختي» ص ٩۱-۳۹‏ [ط النجف» ص 55-70 ] (< القمي» ص ۰۳ وما یلیها ) : 

«وفرقة قالت «جعفربن محمد » هو الله عز وجل - وتعالی الله عن ذلك علواً كبيراً - 
وإنما هو نور یدخل في آبدان الأوصياء فیحل فیها فکان ذلك النور في جعفر ثم خرج منه 
فد خل في أبي الخطاب فصار جعفر من الملائكة, ثم خرج من أبي الخطاب فدخل في معمر 
وصار آبو الخطاب من الملائكة فمعمر هو الله عز وجل . فخرج ابن اللبان يدعو إلى معمر 
وقال إنه الله عز وجل وصلى له وصام وأحل الشهوات كلها ما حل منها وما حرم وليس عنده 
شيء محرم. وقال : لم يخلق الله هذا إل خلقه فكيف يكون محرماً وأحل الزنا والسبرقة 
وشرب الخمر والميتة والدم ولحم الخنزير ونكاح الأمهات والبنات والأخوات ونكاح الرجال» 
ووضع عن أصحابه غسل الجنابة وقال كيف أغتسل من نطفة خلقت منها. وزعم أن كل 
شيء أحله الله في القرآن وحرمه فإنما هو أسماء رجال. 

فخاصمه قوم من الشيعة وقالوا لهم ١أي‏ للمعمريين» إن اللذين زعمتم أنهما صارا من 
الملائكة قد برئا من معمر وبزيع وشهدا عليهما إنهما كافران شيطانان وقد لعناهما. فقالوا 
إن اللذين ترونهما جعفراً وأبا الخطاب شيطانان تمثلا في صورة جعفر وأبي الخطاب يصدان 
الناس عن الحق» وجعفر وأبو الخطاب ملكان عظيمان عند الإله الاعظم له السماء ومعمر 
له الارض وهو مطيع لاله السماء يعرف فضائله وقدره. فقالوالهم كيف يكون هذا 
ومحمد صلى الله عليه وسلم لم يزل مقرأ بانه عبد الله وأن إله الخلق آجمعین إله واحد وهو 
الله وهو رب السماء والأرض وإلههما لا إله غيره. فقالوا إن محمداً صلی الله عليه وسلم 
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كان يوم قال هذا عبدا رسولاً أرسله أبو طالب رب علي وعم محمد وکان النور الذي 
هو الله في عبد الطلب «جد محمد وعلي»؛ ثم صار في أبي طالب» ثم صار في محمد 
ثم صار في علي بن أبي طالب عليه السلام؛ فهم آلهة كلهم . قالوا (الخصوم) لهم: كيف 
هذا وقد دعا محمد صلى الله عليه وسلم آبا طالب إلى الاسلام والإيمان فامتنع أبو طالب عن 
ذلك وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: إني مستوهبه من ربي وإنه واهبه لي . قالوا 
(المعمريون» إن محمدا وأبا طالب كانا يسخران بالناس قال الله عز وجل : إن تَسسْخَرُوا من 
فلا نَسْخَرٌ منگم کُمّا نَسْخْرُونَ ) (هود: ۳۸) وقال تعالى: ( فُمَسُخَرُونَ منهم سَخر الله 
منهم 6 «التوبة : ۷۹)؛ وأبو طالب هو الله عز وجل - وتعالی الله عما یقولون علواً كبيراً - 
فلما مضی آبو طالب خرجت الروح وسکنت في محمد صلی الله عليه وآله وكان هو الله عز 
وجل في الق وکان علي بن أبي طالب هو الرسول فلما مضی محمد صلی الله عليه وسلم 
خرجت منه الروح وصارت في علي فلم تزل تتناسخ في واحد بعد واحد حتى صارت في 
ا 


القمي» ص 4 ه. فقرة ٠١١‏ : 

«والع‌سرية يزعمون أن قوالب هذه الروح وبیوتهالا تموت ولا تفنى ولا تخرب ولا 
تتلاشی » ولكنها تتحول ملائكة وأنهم یرفعون إلى السمای ولا عوتون» یرفعون بابدانهم 
وارواحهم ولا یوقون الاسماء على الابدان والقوالب ولا يسمون الروح إلا باسمین : الله 
والخالق» وما سواها فهي آسماء الابدان والبیوت التي تسکنها هذه الروح» . 

د 

من الصعب تصنيف معمر - بفتح الميم أو بضمهاء لدى القمي : معمربن الحمر بياع 
آبي الخطاب إليه هو بمثابة إشارة إلى إمكانية تحديده كذلك في وسط القرن الثاني الهجري / 
الغامن اليلادي . فهو ذاته» مثل آتباعه إله الارض القر کذلك بفضيلة له السماء . ولا کن 
بکل تاکید القطع فیما إذا كان الاسمان اللذان آقرهما للروح وحدها -«اللّه» و«الخالق » - 
قد توزعا على شکل ظهور الله» أي آنهما منحا « له الارض» نوعية خلاقة. 

والهم هو کلام القمي حول التصورات العمرية عن صعود الارواح . ففي حین یغلب 
القول لدی الطوائف الغنوصية_الشيعية الا خری في أن «القوالب» امحسدية احاضنة للروح 
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تتحلل بالوت ی کد القمي على أن العمریین یژمون كذلك برحلة هذه القوالب والبیوت 
إلى السماء . يكاد هذا أن يكون قد سيء فهمه الا أن المؤلفين السنة ی کدون على هذه 
النزعة الثيرة للانتب‌اه . إذ أن الأاشعري یذ کر؛ «وقالوا... إنهم لا عوتون ولکن يرفعون 
بابدانهم إلى اللکوت وتوضع للناس آجساد شبه اجسادهم دالدنيوية؟) ا . یذ کر هذا 
باعتقادات الکشیر من الفرق الغنوصية - مغلا الندائیین كذلك -. القائلة بالرغم من أن 
الأرواح النورانية تغادر حال موت الانسان الجسد الادي إلا آنها تلبس من أجل صعودها عبر 
السموات جسداً خا ام « s>‏ ۳ . ولیس من ال کد إذا ما كان ثمة 
نزعة غنوصية قديمة كامنة خلف تقدير معمر لني الرجل" "۳ . 

وتؤكد التفاصیل التي تروي أن معمر نقل كذلك جملة جوهر النور الإلهي إلى أجداد 
محمد وعلي غير الباشرین» من قبل اطراف آخری أيضاء إذ یخبر الإسماعيلي آبو حاتم 
الرازي في مؤلفه « کتاب الزينة » أن معمر قد آوسع خاموس الأسرة المقدسة, وأهل الکساء» 
في عبد الله والد محمد» وأبي طالب والد على" . 

تتواجد هذه النزعة الغريبة عينها القائلة بتوسيع الخاموس الإلهي إلى أبي طالب وعبد 
الله» في ثلاثة مواقع من ام الکتاب. وعلى كل حال تتوازى هذه العشرات من المواقع التي 
يبقى الخاموس فيها كما هو. ويقابل الانوار الخمسة القديمة ( بنج نورى قديم ) التي تظهر 
هناك الواحدة تلو الأخرى في معجزة التجلي ( أنظر ص 45 ) والتي تکون الجوارح الخمس 
للصورة النورانية وتجدد ظهورها كخاموس في كل واحدة من الديوانات [القبب ] السبعق 
فقط في موقعين: « جوارح الملك تعالى السبع»» علي العالي» وفاطمة الفاطر والحئسن 
الأحسن» والحسين الرفیع» وعبد الله العالي» وأبوطالب الأطلاب» أو الخواص السبع الخاصة 
محمد وأبي طالب "٠‏ . ويتواجد مد الخاموس إلى سابوع في موقع واحد آخر لا غير ( في 
أم الكتاب عدد 15 ): « إن محمد وعلي وفاطمة والحسن والحسين هم جوارح هذا الديوان 
يتممهم أبو طالب وعبد الله العلي . الانوار الخمسة لهؤلاء الملائكة الخمسة... 4 إلخ. ويبين 
السياق والصيغة آننا نتناول هنا بلا أدنى شك زيادة ثانوية أدخلت على النص» ذات آثار 
صياغة معمرية لرؤيا جابر على الارجح. 

من الممكن كذلك أن تنسب النزعات الخطابية القليلة في أم الكتاب التي أثبتت من قبل 
إقانوف: إلى هذه الصياغة الخطابية_المعمرية. إذ يتعلق الأمر قبل كل شيء بالمواقع الستة 
حيث أضيف إلى تمجيد أهل البيت وسلمان ذكر « آبي اخطاب »" "۳ مثلا أك عدد ۲٢۸‏ : 
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«فقال جابر: اشهده. سبوح قدوس محمد وعلي حقاً حقاً. محمد الصطفی ووالیه 
السلسل وبا الخطاب ». وعدا ذلك يفسر الوت الشنیع الذي لاقاه آبو امخطاب - كما في 
بيان ذکر الخطابية لدی القمي ( آنظر في ص ۱4۲ ) - على أنه ٍجراء اتخذ من قبل العناية 
الالهية لحماية الدین الحق: « آبو الخطاب فقط بشر علناً بهذا النور وهذا البیان : « يا آیها 
العرب والعجم. کونوا شهدائي أنه لا له في الشمانية عشر الف عالم إل غلي بن آبي 
طالب 4 حتی آمر مولاناء جدي» بقتل أبي اخطاب وحرقه. يا مستنیرین لو لم یقتل جدنا 
آبا الخطاب ولم یحرقه فکان سیقول ما يجب أن يقال بعد تسعمائة وأربعين سنة» ( أك 
عددم۸ی آنظر في ص ۹۷). لقد زعم أن الامام الباقر تفوه بهذا التفسیر. والإدراج في زمن 
آخر هو دلیل ثان على آننا نتعامل هنا مع إضافات « خطابية » حديثة السن . 


(8) عمیر بن بیان العجلي 
الاشعري» ص ۱۲ وما يليها: 

« والفرقة الرابعة من الخطابية وهي التاسعة من الغالية يقال لهم « العميرية » أصحاب 
«عمير بن بيان العجلي » وهذه الفرقة تكذب من قال منهم إنهم لا عوتون ويزعمون أنهم لا 
يموتون ولا يزال خَلَفٌ منهم في الارض أيمة [- أئمة] آنبیای وعبدوا جعفراً كما عبده 
الیع‌مریون وزعموا أنه ربهم وقد کانوا ضربوا خيمة في كناسة الكوفة ثم اجتمعوا إلى عبادة 
جمف فاخذ يزيد بن عمر بن هبيرة «عمیربن البیان » فقتله في الکناسة وحبس 
بعضهم ۲ . 
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لقد وقع هذا الحدث في عهد الامویین. كان يزيد بن عمر آخر ولاة الأمويين على الکوفة. 
لقد أعدم في سنة ۲ أو. هلام من قبل العباسیین الکللین بالنصر وأبدل بعیسی 
بن موسی الذي ذکرناه والذي قام ضده رد أبي الخطاب . یظهر أن تفنید الداعین إلى تعالیم 
تقول بعدم الوت قد سوغت ضد الاراء العمرية القائلة بقیام الا جساد (الروحیة؟ ) . 


,5 الفضل بن عمر اجعفي 
يذ کر المؤلفون السنة بين المجموعات الخطابية الفرعية فرقة-مفضلية إلا آنهم لا یخبرون 
عنها شيكا دقيقاً. 


۱:۹ 


الأشعري» ص۱۳ : 

«والفرقة الخامسة من الخطابية وهي العاشرة من الغالية يقال لهم « الفضلية» لان رئیسهم 
كان صيرفيًاً يقال له الفضل» یقولون بروبوبية جعفر كما قال غیرهم من أصناف الخطابية؛ 
وانتسحلوا النبوة والرسالة وإنما خالفوا في البراءة من آبي الخنطاب لان جعفراً أظهر البراءة 
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ومع أن المؤلفين الإماميين لا يذكرون فرقة مفضلية إلا أنهم يعتبرون المفضل زنديقاً 
مشهوراً. وبصنفونه بين معاصري الإمام جعقر الصادق رت 48 56/41/م) وموسى 
الكاظم رت ۲۳۲)۵۷۹۹/۵۱۸۳. ويبدو أنه توفي قبل الكاظم لأن الغلاة يتواترون أن 
الإمام موسى قد حفظ له ذكراً حسناً. 


وما نعرفه عن ظروف حياة الفضل قلیلا. كان الصيرفي مثله كمثل جابر بن يزيد سييء 
السمعة» دخيلاً على بني جعف كمولى لهم. ویظهر مرارا وتكراراً في إسنادات الرواة كرا 
لا حادیث_باقر-جابر الهرطقية”*'''. لذلك لا يدع الإماميون له خصلة حسنة ويتواترون أن 
جعفر الصادق قد لعنه عدة مرات ككافر ومشرك" ' . لكن حفظ الكشي مجموعة كاملة 
من احادیث الغلاة ال صل التي ینصب فیهم الفضل کما یقال مرتبة امون سر جعفر في 
الكوفة ر كشي فقرة 97 هب) [= ط کربلاء ۱۵۶ ] وینفی فیها من قبل الإمام افتراءات 
خصومه التي تفتری عليه ( كشي الفقرات ۰۵۸۳ ۰۵۸4 ۸16٩۹۲‏ 9۹۸ ) [ط كربلاء؛ ۱۵ ]. 
وتقول أحاديث آخری إنه قد زار الإمام السابع موسی الکاظم الذي نقل من قبل الخليفة 
هارون إلى بغداد» في السجن وعنی باطعامه وسقایته (فقرة 9۹0 و۰۹5 ) [ط کربلاء؛ ص 
۸ وان موسی قد وصفه كأبيه الثاني وتأسف عليه (فقرة ۰5۸۲ :۰۹ و۹۷ ) [ط 
کربلای فقرة؛ ۰ ۱ ]۲۳۱ . 


بيد أن معنی الفضل یکمن بشکل آقل في أعماله التاريخية بصفته راویاً عن جابر في 
الكوفة» بل في إرقائه في فترة لاحقة إلى متلق مزعوم لوحي جعفر الصادق السري: إذ يلعب 
لدی الغلاة ال وائل دوراً مشابهاً مثلما في ال حادیث القديمة لعلمه جابر باعتباره موضع سر 
الباقر. ولم يندر أننا قد تعرفنا على وحي - باقر- جابر وقد أسندت ببساطة إلى الثنائي 


صادق - مفضل :ديقي اد مر ی ی ال عن جابر 
عن باقر ( أنظر ص ۷۹) تغییرا طفيفاً ویجعل الآن موحی به إلى الفضل من جعفر 
الصادق"۲. ویسال المفضل في حديث آختر جعفراً: « كيف كنتم [أي الأئمة] حيث 
كنتم بالأظلة؟»““. وعلى كل حال يسند كذلك الآن التعليم عن الآدميين السبعة ( أنظر 
ص ۷۹ و۸۰) إلى الفضل؛ ويطابق هذا التعليم بكل الجزئيات مذهب الحربيين ( أنظر ص 


۹2 


الهفت والاظلة ث تامر وخلیفه. ص ۱۲ (< غالب» ص ١85‏ وما یلیها ) : 

«قال الفضل : قلت لولاي الصادق : إني قد سمعت من الشيعة آشیاء لا یقوی علیها 
قلبي . قال الصادق : آردت يا مفضل أن تقول آنهم یقولون كان في الارض سبعة أوادم قبل 
أن یخلق الله آدم . قال الفضل: نعم يا مولايء إن ذلك لمن قولهم يعني الشيعة. قال 
الصادق: صدقواء لأنه كان في الارض سبعة آدميين قبل أن یخلق الّه آدم. ون جبريل من 
القرن الأول وميكائيل من القرن الثاني وإن الدور خمسین ألف عاماً فإذا بدا الله يخلق 
آدميين» كان كيف يثبتهم في الجنة خمسين آلف عاما . فإذا بدأ الله أن يخلق آدميين جعل 
أهل الجنة (السابقين» ملائكة» وجعل أهل النار في مكان آخر. ثم خلق الآدميين» وكنا 
دالائمة> أول البعوئین إلى ذلك الخلق حججاً» . 
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ذ يرتقي الفضل من مجرد راو لأحاديث جابر بعینه إلى متلقي رحي سري ويأخذ دور 
جابرء بيد أنه لا یبعده كلياً من تراث الغلاة. وسیواجهنا من جدید قائماً في هذا الدور 
كالشخص الرئيس في كتاب الغلاة الثاني الذي سنعنى به» في « كتاب الأظلة) . 


(۷) يونس بن ظبيان 

يعتبر الإماميون الكوفي يونس بن ظبيان» وهو معاصر للإمام جعفر الصادق ٠“‏ زنديقا 
مشهوراً من جماعة أبي الخطاب”'''. ينقل الكشي قصة مفادها أن يونس بن ظبيان قال 
على قبر بنت أبي الفطاب : و السلام عليك يا بنت رسول الله 4 ۲۳۳. ويعلن التراث الإمامي 
أن ما يسمعه من عمل الشيطان ويراه هذا التراث محشوراً مع فرعون وأبي الخطاب يشوى 


)1۷۲( 


بجهنم" ۲۳۳ وفي القابل یقول الامام جعفر في تراث الغلاة عن يونس : « رحمه الله وبنی له 


اها 


بيتاً في الجنة» كان والّه ماموناً في الحديث » ". ويذ کر في فهرست الطوسي ( ص 
۲ کمولف لکتاب؛ اکتشف ماسنیون عنوانه : « حقائق آسرار الدين »“". وکثیرا ما 
يظهر في أدب الغلاة المتأخر كالمتلقي للمعارف السرية من الامام جعفر( ۲ . 


الفصل السادس 
الخمسة والفو ضة 


(۱) اخمسة 


إذا ما بحث الرء لدی الژرخین الإماميين للملل والفرق عن فرقة يمكن أن یلحق بها کتاب 
مثل أم الكتاب» فسيقع لدی القمي على الفرقة السماة بال مُخَمسة» التي لا تشترك 
تعالیمها مع تعالیم أم الکتاب من حيث عقیدتها الا ساسية القائلة بعرض لاله الاعلی ذاته 
باجزائه خاموساً نحسب إنما كذلك تُظهر العدید من التطابقات في الصطلحات . بيد أن 
خبر القمي يشير إلى أن المخمسة لم تكن فرقة واحدة إنما قد تشتت شملها كما يبدو في 
العديد من اجموعات المتعادية. ومع أنه ليس من الممكن إلحاق أم الكتاب بواحدة من هذه 
اجموعات إلحاقا جلياء إلا أنه لا مكن الشك فى أن هذا الكتاب من ثمرات نفس التراث 
مثله کمثل تعالیم انخمسة. ۱ 


القمي» ص 6۹-01 فقرة ۱۱۳-۱۱۱: 

«واخمستة هم أصحاب أبي الخطاب ( آنظر في ص ۱۳۹ )» وإما سموا المخمسة لانهم 
زعموا أن الله جل وعز هو محمد وأنه ظهر في خمسة أشباح وخمس صور مختلفة . ظهر 
في صورة محمد وعلي وفاطمة والحسن والحسين. وزعموا أن أربعة من هذه الخمسة تلتبس 
لا حقيقة لها والعنی شخص محمد وصورته لأنه أول شخص ظهر وأول ناطق نطق» لم يزل 
بين خلقه موجوداً بذاته يتكون في أي صورة شاء. يظهر نفسه لخلقه في صور شتی من 
صورة الذكران والإناث والشيوخ والشبان والكهول والأطفال. يظهر مرة والدا ومرة ولدا وما 
هو بوالد ولا بمولود ( قرآن ۳:۱۱۲ )» ويظهر في الزوج والزوجة. وإنما أظهر نفسه بالإنسانية 
والبشرانية لكي يكون لخلقه به أنس ولا يستوحشوا ربهم . 

وزعموا أن محمداً كان آدم ونوح وابراهيم وموسی وعيسىء لم يظل!”"*' ظاهراً في 


۱۰۳ 


العرب والعجم. وکما أنه في العرب ظهر كذلك هو في العجم ظاهر في صورة غير صورته 
في العرب» في صورة الا كاسرة واللوك الذین ملکوا الدنیا وإنما معناهم محمد لا غیره - 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. وانه كان یظهر نفسه لخلقه في كل الا دوار والدهور وأنه 
تراءى لهم بالنورانية فدعاهم إلى الإقرار بوحدانیته» فأنكروه» فتراءى لهم من باب النبوة 
والرسالة فانکروه» فتراءى لهم من باب الإمامة داي بصورة الائمة» فقبلوه. فظاهر الله عز 
وجل عندهم الإمامة» وباطنه الله الذي معناه محمد ید رکه من كان من صفوته بالنورانية 
ومن لم يكن من صفوته بدرجة بالبشرانية اللحمية الدموية؛ وهو الإمام وإنما هو بغير جسم 
وبتبديل اسم فيصيروا كل الأنبياء والرسل والأكاسرة واللوك من لدن آدم إلى ظهور محمد 
تله مقامهم مقام محمد . وهو الرب وكذلك الأئمة من بعده مقامهم مقام محمد صلى الله 
عليه» وكذلك فاطمة زعموا أنها هي محمد وهي الرب وجعلوا سورة التوحيد لها و قل هو 
لله احَد 4 ( «السورة ۱۱۲). إنها واحدية مهدية لم یلد # الحسن وم يُولَدْ 4 الحسين 
«ولم یکن لَه کُفوا اح 4. کذلك نزلهم" ۳" في عي أم سلمة من بين آزواجه أنه 
كان يظهر في صورة الزوج والزوجة. كما ظهر في الوالد والولد . وان کل من كان من 
الأوائل مثل آبي اخطاب وبیان وصائد والمغيرة وحمزة بن عمار و<بزيغ» والسري "۱*۳ 
ومحمد بن بشي" هم آنبیاء آبواب بتغییر الجسم وتبدیل الاسم. وأن العنی واحد وهو 
سلمان وهو الباب الرسول یظهر مع محمد في کل حال من الأحوال» في العرب والعجم» 
فهذه الابواب یظهر مع محمد آبدا في اي صورة ظهر ظهروا فاقاموا مخه الابواب والایتام 
والنجباء والنقباء والصطفین وامختصين والمتحنین والمؤمنين» فمعنی الباب هو سلمان وهو 
رسول محمد متصل به ومحمد الرب . ومعنی اليتيم القداد سمی یتیما لقربه من الباب 
وتفرده بالاتصال بهما. وهما يتيمان يتيم صغير ویتیم کبیر؛ فالکبیر المقداد» والصغیر أبو 
ذر. وزعموا أن من عرف هولاء بهذه العناني فهو مؤمن متحن» موضوع عنه جمیع الشرائع 
والاستعباد. محلل مباح له جمیع ما حرم الله في کتابه وعلی لسان نبیه . وأن هذه احرمات 
رجال ونساء من اهل الجحود والانکار الذي آقروا هم به ۲۳ . وان جمیع ما أمر الله به من 
صلوة وزكوة وحج وصوم وعبادة هي الاصار والاغلال. فهي على أهل الجحود دونهم عقوبة 
لهم . وآن احرمات من الزنا واضمر والربا والسرقة واللواط و کل الكبائرء وكذلك الوضوء 
وغسل الجنابة والتیمم» فكل ذلك اجتناب رجال ونساء وتوليتهم؛ فإذا حرمت على نفسك 
توليتهم واجتنابهم فقد اجتنبت ما حرم الله عليك . 


وآباحوا الفروج كلها وابطلوا النکاح والطلاق» وزعموا أن النکاح باطنه مواصلة أخيك 
المؤمن» فإذا وصلته فقد نکحته. والصداق أن تطلع أخاك امن على ما عندك من العلم 
[ أي الغنوص ] والعرفة. والطلاق أن تعتزل أضلدادك المقصرة "۲ ولا تطلعهم على أمرك . 
وأن المرأة بمنزلة الريحانة النابتة تقطعها إذا اشتهیت فاذا شممتها حييت بها أخاك المؤمن. 

وجعلوا امتحان الناس بينهم على آيات من كتاب الله تأولوها فيما يمتحن به بعضهم 
بعضاً وعتحنون بها المسترشد الطالب لمذهبهم قول الله في الدّين: فإ يا ها الُذين آمنوا إذا 
تداینشم بدین إلى اجل مُسَمَى فَاكْتْبُوهُ کب بُيْنَكُمْ کاتب بِالْعَدْل 6 «البقرة:۲۸۲). 
فإذا جاء مسترشد فلا تطلعه على امرك حتی تانس منه رشداً. وتاولوا في ذلك قول الله : 
« ولا وتوا السفهاء أمْوَالَكُم اي جمل الله لَكُمّ قيّماً 4 ( النساء:ه ) . إلى قوله : فان 
آنستم منم رشدا 4 ا فانبذ إليه الشيء فهو الکاتب بالعدل . فإذا عرفت منه 
صحة الطلب وآنست منه الرشد فخذ رهانه كما قال الله: ل فُرهان ۳۳ مُفْبُوضَةٌ فان آمن 
تمك مضا ليود الذي اون مانن وی له رنه 4 «السقرة:۲۸۳) ولا یسکس مده 
شيئاً. والرهان أن یشرب الخمر على الاستحلال لها فإذا شرب فاعرض عليه معرفة باطن 
الصلوة فإذا عرف باطن الصلوة وهو معرفة الولي [ كذا ربما الصحیح الوصي؟ ] واقر إقرارا به 
فاعرض عليه المؤاساة فإن هو جعلك شریکه في جمیع ما علکه وأنه لیس بشيء من ملکه 
أولى عنك فاخرج إليه الوعاء" ۳ ولیخرج إليك وعاءه فليطأ ما عندك ولتطأ ما عنده فان لم 
يكن له أهل أو بنت أو أخت أو قرابة ذات رحم فذلك هو الرهان القبوضة. فاتق الله ربك 
حينكذ ولا تبخسه دیناً ولا دنیا فهو آخوك وشريكك. 

وقالوا هؤلاء بالتناسخ على خلاف غيرهم من الغلاة وذلك آنهم زعموا أن آرواح من 
جحد آمرهم يجري في كل الأنشاء [ كذا والقصود: في كل انخلوقات . م. الترجم ] في 
الإنسانية وغير الانسانية وإنما يجري في کل ذي روح وفي جمیع ذي الماكولات 
والشروبات والملبوسات والمنكوحات”**''» وفي كل رطب ويابس . حتى لا يبقى في 
السموات والأرضين دواب ولا ساكن ولا متحرك إلا جرت فيهالأرواح. حتى النجوم 
والكواكب فإذا جرى في ذلك كله صار جماداً صخرة أو مدرة أو حدیدا . وتأولوا في ذلك 
قول الله: قل كُونُوا حجارة او خدیدا او خلقاً مما یر في صدو رگم فَسَيَقُولُونَ من 
یبدا قل الله الذي خلقكم ‏ [في القرآن: الذي فطرکم اول مرة ] «الاسراء :۵۰ وما 
يليها ). فذلك عندهم جهنم یعذب بذلك آبد الابدین. 


وزعموا أن المؤمن العارف (-الغنوصي /العرفاني ) منهم لا ینتقل روحه في شيء من 
الأشياء» وأن روح المؤمن منهم آلبس سبعة آبدان بمنزلة سبعة أقمصة یکون للانسان . فمتی 
تعدی من قميص فیقمص آخر. وزعموا أن الإيمان سبع درجات فالدرجة السابعة الإرتقاء 
إلى معرفة الغاية فیکشف الغطاء حتی تراه بالنورانية. وآن المؤمن یلبس في کل دور قميصاًء 
وهو قالب غير القالب الاول, والدور عشرة آلاف سنة وهي سبعة أدوار» والسبعة إذا دار هو 
کور» والکور سبعون آلف سنةء ففي سبعین ألف سنة يصير عارفاً -غانصاً) فیکشف له 
الغطاء ويرفع عنه التلبیس فيدرك الله الذي هو محمد بذاته بالنورانية لا بالبشرية اللحمانية 
- تعالی الله عما یقولون لعنهم الله» . 
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إن الخاموس الذي استمدت المخمسة کنیتها الساخرة منه هو عين الذي في أم الکتاب . 
بيد أن القمي يبرز نزعة لا تتواجد هناك . تحديدا أن محمدا يحظى في الخاموس بمكانة 
خاصة: فهو المعنى الحقيقي؛ أما شخوص التخميس الآخرون فيوصفون بانهم أشباح. 
والألوهية العلية هي صورة نورانية مستترة. وتتم تسميتها مرة ب«الغاية» - مصطلح واجهنا 
في أم الکتاب خطوة تلو الأخرى. يمر القمي بالخطيئة الأولى مروراً عابرا: إذ يظهر له النور 
مخلوقاته مرارا وتکرارا؛ في البداية ب« نورانيته» ويطلب منهم الإقرار بوحدانيته إلا أنهم 
ينكرونه ( أنظر في ص ١54‏ ). يمكن للمرء افتراض أن هذا الإنكار المتكرر أدى إلى الهبوط 
خلال السموات السبع وإلى خلق الأرض» حتى وإن كان خبر القمي لا يتطرق إلى ذلك» 

وتجسد [ حل] له النور على الارض في الملوك والأنبياء» وأخيراً في الائمة. وفي حين أن 
كل إمام هو مجرد اسم للمعنی الحقيقي الكامن فيه» أي لله فإن بابه المرافق له في كل مرة 
بأسماء متغيرة هو إعادة لتجسيد سلمان (إلا أننا لا نسمع هنا عن دوره کاول مؤمن 
وكخالق «عإiuصه٥‏ » ). ويذكر الغلاة الكوفيون العروفون باعتبارهم التجسيد الذي تجسد 
فيه سلمان؛ إذ يسمى مع الأراثئل کل من حمزة بن عمارة وبيان وصائد والمغيرة كذلك 
الزنادقة المعاصرون لجعفر الصادق وموسى الكاظم وعلي الرضا ( توفى عام 0۸۱۸/۵۲۰۳)) 
فهكذا يمكن ترتيب الفرقة الموصوفة من قبل القمي ترتيباً زمنياً. 

يظهر مع تجسد الله وبابه كل سلسلة «المنازل»» مثلما تسمى في أم الكتاب: اليتيمان 
مقداد وأبو ذرء والنقباء والنجبای والحختصون» والصطفون ( -تسمية للمخلصين في أم 
الكتاب )» والممتحنون أو المؤمنون. 


إن الذهب القائل بتناسخ الارواح هو نفسه الذي ذهب إليه احربیون قبل ذلك ونفسه الذي 
یقول به النصيريون / العلویون إلى يومنا هذا. وتتکرر الاشارة إليه في ام الکتاب . لقد تم من 
قبل القمي ذکر الصطلحات العروفة: «قالب ) و« قميص ». وعکن أن یطابق ارتقاء الغانص 
(<العارف ) عبر سبعة آدوار كل واجد منهم مدته عشرة آلاف سنة حتی یکون الاتصال 
النهائي مع النور الا زلي؛ الهبوط تراجعاً بعد الخطيئة الاولی الذي لم يذ کر لدی القمي . 

إن الفرقة التي يسهب القمي هنا في وصفها والتي تقر باولوية محمد في الخاموس» هي 
مجرد ضرب من ضروب اله مخمسة » - مثلما يبين في مصادر أخرى. إذ تعطي فرق أخرى 
- كما سنرى - الأولوية لعلي . إن القمي يحتفظ باسم اللخمسة لهؤلاء من بين مبجلي 
محمد. وفي المقابل يس ميهمالمؤرخ المسعودي ( توفى سنة ۵۳۰ /7 95م ) 
بالة محمدیین »؛ إذ أنه یعرف كذلك اثنين من مؤلفيهم بالاسم: الفياض بن علي بن محمد 
بن الفياض الذي آعدم في عهد الخليفة العتضد ( حكم ما بین ۵۲۸۹-۲۷۹ ۸۹۲- 
۲ وآخسر يدعى النهکيني( ۲۳ . ویسمی احمدیون في کستاب الملل والنحل 
للشهرستاني باله میمبین» - طبقاً لاول حرف في اسم محمد - في حين یطلق على مبجلي 


CAA") 


علي تسمية اله عينيين) 


(۲) بشار الشعيري والعلیائیون 
یذ کر القمي في نهاية خبره حول احمسة ضرباً من ضروب العقيدة الضللة ذاتها يُقَدَم 


«واما العلیائیة) وهم أصحاب بشار بن الشعيري - لعنهم الله. فقالوا: إن عليا هو 
الرب الخالق ظهر بالعلوية الهاشمية وأظهر وليه وعبده ورسوله بالمحمدية. فوافقوا اخمسة 
في آربع أشخاص: شخص علي وفاطمة وا خسن والحسين [ وأن معنی الا شخاص الثلاثة 
فاطمة واحسن واحسین تلبیس" ۲۲۳ . والحقيقة شخص على لأنه آول هذه الأشخاص فى 
الامامت وأنکروا شخص محمد وزعموا أن محمداً عبد لعلي؛ وعلي الرب واقاموا محمداً 
مقام ما آقامت انحمسة سلمان . وجعلوه رسولاً محمد . ووافقوا في الاباحات والتعطیل [ اي 
إنكار الصفات الربوبية . م . الترجم ] والتناسخ. والعليائية سمتها اخمسة عليائية . وزعموا 


أن بشاراً الشعيري لما أنكر ربوبية محمد وجعلها في علي وجعل محمدا عبدا لعلي وانکر 
رسالة سلمان؛ مسخ في صورة طير يقال له علبا يكون في البحر - لعنهم الله جميعاً 


القمی» ص ۰۰ فقرة ۱۱۷: 

«وأما المخمسة أصحاب آبي الخطاب وبشار الشعيري فإنهم زعموا أن كل من انتسب إلى 
وجعلهم زود ونصاری بقوله : © وفالت الیهود والتصاری تحن آبناء الله واحباژه قل فلم 
یعذبکم بذنوبکم بل آنتم بشر ممن خَلَقَ © ( المائدة :۱۸ ) أمير الومنین (علي»» فهم من 
خلقه کاذبین فیما ادعوا من نسبهم ۲ إذ كان محمد عندهم وعلی هو الرب والرب لا 
ید ولم يولد» - تعالی الله ربنا عما یصفون». 


القمي ص ۰٩۳‏ فقرة ٠٠١‏ : 

«ووافقوا المحمسة والعلبائية ( -العليائية ) في الاباحات وتعطیل الفرائض والسئن فلم 
يكن بينهم فرق أكثر من آنهم آنکروا آبا الحسن الرضى”'*' ' وانکروا نبوة آبي الخطاب وغیره 
من ادعی النبوة من الغلاة» . 


الكشيء ص ۳۹۸ وما يليهاء فقرة 44۷ [-ط کربلای ص ۳۹۰ وما يليهاء فقرة۲۰۹ ]: 

« حمدویه وابراهیم ابنا نصير قالا: حدثنا محمد بن عیسی عن صفوان عن مرازم قال : 
قال لي آبو عبد الله (-جعفر الصادق» (ع) : أتعرف مبشر بشیر؟ ۲۳ - یتوهم الاسم - 
قال : الشعيري. فقلت : بشار. قال : بشار؟ قلت : نعم خالي" "۲ . قال : إن الیهود قالوا ما 
قالوا ووحدوا الله وإن التصاری قالوا ما قالوا ووحدوا الله» وان بشارا قال قولاً عظيماء فاذا 
قدمت الكوفة فاته وقل له : یقول لك جعفر: يا کافر يا فاسق يا مشرك أنا برئ منك . 
قال مرازم : فلما قدمت الكوفة فوضعت متاعي وجشت إليه ودعوت الجارية فقلت : قولي 
لابي إسماعيل هذا مرازم . فخرج الي فقلت له : یقول لك جعفر بن محمد يا کافر يا فاسق 
يا مشرك أنا برئ منك . فقال لي : وقد ذكرني سيدي؟ قال : قلت نعم ذکرك بهذا الذي 
قلت لك . فقال: جزاك الله خيراً وفعل بك . وأقبل يدعو لي». 


الكشي» ص ۰ فقرة ۷۵ [<ط کربلاء» ص ۲ ۳]: 

«وحدئني الحمسين بن الحسن بن بندار قال: حدثني سعید بن عبد الله بن آبي خلف 
النمري الا شعري القمي قال : حدثني محمد بن الحسين بن أبي الخطاب والحسن بن موسى 
الخشاب عن صفوان بن يحي عن اسحاق بن عمار قال : قال آبو عبد الله «سجعفر الصادق» 
(ع) إن شارا الشعيري شيطانٌ ابن شيطان خرج من البحر فاغوی أصحابي». 


الأشعري» ص ؛ ١‏ وما يليها (<البغدادي» ص ۲۵۲ [ط بيروت» ص ۲۲۳۹): 

«والصنف الثاني عشر من أصناف الغالية يزعمون أن علياً هو الله ويكذبون النبي عله 
ويشتمونه ويقولون إن علياً وجه به ليبيّن آمره فادعى الأمر لنفسه. والصنف الثالث عشر 
من أصناف الغالية هم أصحاب «الشريعي ۱ يزعمون أن الله حل في خمسة أشخاص : 
في اثنبي وفي علي وفي الحسن وفي الحسين وفي فاطمة» فهؤلاء آلهةٌ عندهم . وليس يطعن 
أصحاب الشريعي على النبي ميه ولا يقولون عنه ما حكيناه عن الصنف الذي ذکرناه 
قبلهم وقالوا: لهذه الأشخاص الخمسة التي حل فيها الاله خمسة أضداد» فالأضداد آبو بكر 
وعمر وعثمان ومعاوية وعمرو ابن العاص”'"''. وافترقوا في الأضداد على مقالتين: فزعم 
بعضهم أن الأضداد محمودة الا بق تا ا اة داعا 
محمودة من هذا الوجه» وزعم بعضهم أن الأضداد ل E‏ 
الاحوال . وحكي أن الشريعي كان يزعم أن البارئ جل جلاله يحل فيه» . 
الشهرستاني تح کوریلتون» ص ۱۳ = ت الوکیل» ج۰۱ ص ۱۷۰ وما يليها: 

« العلبائية ( كذا) أصحاب العلباء بن ذراع الدوسي . وقال قوم: هو الأسدي" ۲۳ . وكان 
يفضل علياً على النبي تله . وزعم أنه بعث محمدا؛ يعني علياء وسماه إلهاً. وكان یقول 
بذم محمد عله » وزعم أنه بعث ليدعو إلى علي فدعا نفسه. ويسمون هذه الفرقة الذمية. 
ومنهم من قال بإلهيتهما جمعاء ويقدمون عليا في أحكام الإلهية» ويسمونهم العينية . 
ومنهم من قال بإلهيتهما جميعاًء ویفضلون محمداً في الإلهية؛ ويسمونهم الميمية. ومنهم 
من قال بالإلهية جملة «أشخاص أصحاب الكساء'**2: محمد» وعلي وفاطمة والحسن 
والحسين. وقالوا خمستهم شيء واحد . والروح حالة فيهم بالسوية: لا فضل لواحد منهم 
على الآخر. وكرهوا أن یقولوا قاطمة بالانيث» بل قالوا فاطم» بلا هاء. وفي ذلك يقول 
بعض شعرائهم : 


تولیت بسعد الله في الدین خَمسة 
۱ ۱ تبیاء وسبطيّه» وشیخاء وفاطما». 
۴ 

كان بشار بياع الشعیر الشعيري» هکذا يقرأ بصورة مؤكدة بدلاً من الشريعي الذ کور 
في الصادر السنية )» يعيش في الكوفة إبان عهد الإمام السادس جعفر الصادق ( توفی سنة 
۲۵/۸ ۷). وعلی الا رجح أن القراءة السليمة لاسم فرقته الروي بصورة لا تخلو من 
الا خطاء الطباعية الكثيرة» هي اله عليائية » ومن المکن أن یکون لها صلة مع علي الْوْلّه . 
إن الاشتقاق الذي يقدمه الشهرستاني حدیث العهد, وهو العلباء بن ذراع وهو شيعي تقي 
سليم النية عاش في عهد الباقر وكان عاملاً للامویین على البحرین» مبني على سوء الفهم . 
والأرجح أن الصيغة المتناقلة من قبل المؤلفين الإماميين التي مفادها أن بشارا مسخ في صورة 
طير بحري يقال له علياء ليست إلا تدميقاً من امشلة-جعفر المقتضبة» وان بشاراً هو شيطان 
خرج من البحر ( أنظر ص ٠١۹‏ ). 

لم يقر العليائيون طبقاً لرواية القمي لا بابي الخطاب ولا بالإمام علي الرضى ( توفى سنة 
۳ ) في حين أن انخمسة «الخطابية » استمروا - كما يبدو - في اتباعهم اتجاه 
الائمة الحسيني . ويمكن أن يكون للامر صلة بادعاء بشار حلول الإله فيه (مثلما یذ کر 
الأشعري ) أو بما قد قيل به في فترة لاحقة من قبل أتباعه. 

وخلا هذا إذا سمعنا كذلك إلى العديد من الاتجاهات» فتظهرلنا تعاليم العليائيين 
' وكأنها قد تطابقت مع تعاليم المحمسة «الخطابية » إلى حد بعيد . إن ظهور فاطمة في 'صيغة 
المذكر هو نزعة مثيرة للانتباه تستحق الذكر. وحقا تظهر سواء في «أم الکتاب » أو في 
« کتاب الاظلة» ( انظر في ص ۱۱۹ ) أو لدى النصیریین / العلويين ك«فاطر»» أي خالق» 
وكذلك کثیرا في مجموع الأعياد النصيرية» که فاطم »۳۲ . 


يصف الوّرخ السعودي الغالي العروف اسحاق الا حمر ( آنظر ص ۱۹5 ) كعليائي دون 
تعاليمه في كتاب خاص به» في « کتاب الصراط ب" . وكذلك یوصف محمد بن نصیر» 
AST‏ > كواحيد من أصحاب 
بشار""". يمكن لنا من خلال ما استنتج من انجزئیات الروية حول تعاليم بشار» أن نری - 
في واقع الأمر - في فرقته رائدة النصیریین / العلویین الحاليين. 


(۳) الفوضة 

إن الفوضة. اصحاب القول باله تفويض» مرتبطون مع انحمسة ارتباطاً وثیقاء و کذلك 
هم متوازون معهم إلى آبعد الحدود - طبقا للقمي . ویبدو أن الامر لم يكن متعلقا بفرقة 
خاصة نما آکثر من ذلك بضرب معين من ضروب الهرطفة یظهیر لدی العدید من الفرق 
خارجاً من بيئة المخمسة : فقد فوض الإله الاعلى صانعاً خاضعاً من أجل خلق العالم . 


القمي» ص ۰۰ وما یلیها» فقرة ۱۲۰-۱۱۸ : 

«وأما الذين قالوا بالتفویض فانهم زعموا أن الواحد الازلي آقام شخصا واحدا كاملا لا 
زيادة فيه ولا نقصان ففوض إليه التدبیر والخلق» فهو محمد وعلي وفاطمة واحسن 
والحسين وساثر الائمة ومعناهم واحد والعدد یلبس وابطلوا الولادات» واسقطوا عن 
آنفسُهم طلب الواحد الأزلي الذي أقام هذا الواحد الكامل» الذي فوض إليه وهو محمد . 
وأنه الذي خلق السموات والأرضين» والجبال والانس والجن والعالم با فيه. 

وزعموا أنه لا يجب عليهم معرفة القديم الأزلي وإنما كلفوا معرفة محمد وأنه الخالق 
الفوض إليه» خلق الخلق وان هذه الأسماء التي يسمى الله بهاء ويسمى به في كتابه أسماء 
الغلوقين المفوض إليهم؛ فإن القدم الازلي خلقهم ولم يخلق شيا غيرهم. فهذه الاسماء 
ساقطة عن القديم مثل الله لواحد الصمد القاهر الخالق البارئ الحي الدائم ( -أي أنها اسماء 
الصانع / الخالق 60۱عتدانع des‏ 2 ) . 

وصنف منهم أقاموا الصلاة وشرائع الدين مقام التأديب» والزموا ذلك أنفسهم في الخلا 
والملا وجعلوا عبادتهم محمد وعلي؛ وأن جميع ما فعلوه من ذلك فمنزلته منزلة اللباس ستراً 
علیهم يستترون به من الأعداء. 


وصنف منهم زعموا أن ذلك (=أي فرائض العبادة ) ما يجب على المقصرة ( أنظر ص 
٩‏ إذ لم یقروا بان محمدا هو الخالق البارئ المنشئ المفوض إليه خلق الخلق. فلما أبوا 
ذلك ألزموا الأعمال وهي الأغلال والآصار. وألزموا ذلك عقوبة وتاوّلوا قول الله : ظ فَإِذْ لم 
تَفْعَلُوا وتاب الله عَلَيَكُم َأقيمُوا الصلوة روا الركوَةً 4 (المجادلة :1 ) فذللوا بالركوع 
والسجود والمخضوع للجدران». ۱ 


# ود 


۱۳3 


یظهر في خبر القمي مقولة الله الغنوصية الناصة على له أغلى مستتر ومنشی / خالق آقل 
منه منزلة» بکل وضوح: إذ أن الازلي قد أقصي تماما عن بحث الإنسان» حتى أنه لا يمتلك 
ولو اسماً؛ والله القرآني هو - مثلما هو يهوه /إلوهيم اليهودي في بعض الطرق الغنوصية - 
مجرد النشیء المفوض إليه » وكونه إله القرآن فهو كذلك بالطبع إله الشريعة المكروهة التي 
یاخذ ازرد ايرد اعا اكد طا از يدعوم ا امرس رنه مقرل آلشتومتی 
في هذا الصدد: لذوي النفوس الريضة. 

ومثلما قد نوهناء فمن الواضح أن التفویض لم يكن صفة خاصة بفرقة عينة. وكذلك إن 
أم الكتاب الذي يعهد فيه إلى سلمان والمنازل الا خری بخلق العالم يتميز بالتفويض. إذ 
يبدو أنه كان» مثل «التخميس »» علامة مميزة مجموعات الغلو الكوفي . 


۱۹ 


الفصل السابع 


كان جعفر الصادق آخر إمام لم یتعرض لضایقات من قبل سلطة الدولة» عاش عيشة 
هادئة في الدينة . وقد عاصر الثورة العباسية التي أسقطت في عام ۷4۹/۵۱۳۲ أو .هلام 
الاسرة الأموية المكروهة إلى الشيعة» لكنها حطمت آمال الشيعة في آن . لقد استحوذ 
العباسيون أنفسهم على الخلافة ولم يفكروا في تقليد واحد من أهل بيت علي رئاسة 
الدولة. کانت الكوقة مرکز الشیمة, لفترة فصيرة فقط مقر للاسرة احاکمة اجديدة. اذ آن 
الخليفة العباسي قد وضع في عام 40 ۷۱۲/۵۱ حجر أساس مقر حکمه الجديد على 
دجلة» بغداد مدينة السلام . 

حدد موت جعفر الصادق في سنة ۷۱۵/۵۱۸ تاریخا هاما لاچ د كافك ولاية 
الإمامة من بعده موضع خلاف وجدال وقد اصبحت دافعاً لتشكيل العدید من الفرق 
الشيعية. كان إسماعيل ابن جعفر باعتباره مرشحاً لخلافة والده في الامامة قد توفی قبل 
والده. كما توفى النجل الأكبر بعد فترة قصيرة من وفاة والده من دون أن يترك أبناء. ومع 
أنه كان لدى الائنین أتباعهما إلا أن غالبية الشيعة اتبعت الابن الثالث موسى الكاظم الذي 
تعده الشيعة الإمامية - على خلاف الإسماعيلية - الامام السابع. ولكي يبقى مسيطراً على 
التطلعات الشيعية ويتسنى له كسر شوكة المؤامرات الممكن حدوثها أحضر الخليفة هارون 
الرشيد في عام ۷۹۵/۸۱۷۹ أو ٦۷۹م‏ الإمام موسى من المدينة إلى بغداد حيث ظل مقيماً 
حتى وفاته في سنة ۷۹۹/۵۱۸۳ تحت الرقابة الأشبه بالسجن. إن قبره يقع - مثل قبر 
حفيده محمد الجواد ( توفى عام ١‏ ۲۲ه/١٠۸م)‏ - عند أبواب بغداد التي تسمى 
ضاحيتها بالكاظمين ( أي الكاظم والجواد ) إلى يومنا هذا بحسب مقامي الإمامين. 

لقد طلع ابن موسى الكاظم الرضا ( الذي يقصد باسمه «القبول والقناعة » أي أن الأمة 
قبلت به" ) لفترة قصيرة من الوجود الخفي» إذ أرغم الأئمة من خلال ما يشبه الاسر على 
البقاء مختفين. إذ أن الخليفة العباسي نادى به في عام ۸۱۷/۸۲۰۱م ولیا للعهد . وبدا 
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بذلك أن الآمال الشيعية قد أصبحت توشك على التحقيق. إن الدوافع التي أدت 
بالعباسيين إلى اتخاذ هذه الخطوة غير التوقعة لن تعضح وضوحاً تامأ على الاطلاق" ۳:۲ . إلا 
أن نجل أهل بيت علي لم يرتق العرش؛ فقد توفى علي الرضا في سنة ۸۱۸/۵۲۰۳م في 
خراسان حيث كان قد توجب عليه مرافقة الخليفة إلى هناك . ليس من المثبت أن المأمون قد 
عمل على القضاء عليه مثلما يشك الشيعة. إن مقامه (حمشهده ) بالقرب من طوس شرقي 
إيران هو واحد من أهم المقدسات الشيعية. إذ تستمد منه مدينة مشهد وجودها واسمها. 

لقد اشتهر من بين غنوصيي ذلك الزمن محمد بن بشير ( بفتح الباء أو بضمها)» وهو 
مولى لبني أسد خرج بعد موت الإمام موسى الكاظم ( 2۷۹۹/۵۱۸۳ ) مدعياً أن له الحق 
في الوكالة والوصاية عنه. ودار النزاع في خلافة علي الرضا؛ وبدل ذلك قام ابن بشير نفسه 
- وبعد وفاته نجله سميع - بدور وصي الإمام الغائب موسی . ولا ندري كم استمرت الفرقة 
إلا أن الأنباء تخبر أن أحد القائلين بها ودعاتها وهو شخص يدعى هاشم بن هاشم قد لعن 
من قبل الإمام التاسع محمد الجواد ( توفى سنة ۸٠٠١ /ه١ ٠٠‏ م)". 

إن الأخبار عن تعاليم ابن بشير زهيدةٌ جداً. وكثيرا ما تنزع القصص الروية من قبل 
الإماميين إلى وضعه موضع المشعوذ وصاحب المخارق . آما القول بأنه طالب بمنصب قيادي 
في البلاط فان ذلك أسطوري بلا شك . ويعد اكتشافه للالة المنتجة حركة دائمة من دون أن 
تستهلك طاقة (1206116 26۳۳6۳۷ » ( أنظر ص ١55‏ ) في عداد الأساطير. ويعتبره 
النوبختي بصراحة من بين أتباع التفويض ( أنظر ص ١5١‏ ). وعلى ما يبدو ينبغي عده في 
جماعة المحمديين ( أنظر ص ١517‏ ) لانه كان يقول إن محمدا يحل في الائمة. أما النزغات 
الغنوصية فتكمن في تمييز أبناء النور من أبناء الكدرة ( الظلام )؛ تمييز الباطن الأزلي 
للإنسان من قالبه الظاهر الدنيوي. ويتفق مذهب الثنوية «كu«ءناهں‏ » الذي ذاد عنه في 
مناظرة علنية مع التفويض الذي اتهم بالقول به. 


النوبختي؛ ص ۷۰ وما يليها [=ط النجف» ص ٠١٤‏ وما يليها] (=القمي» ص ٩۱‏ وما 
يليهاء فقرة ۱۷۸): 

« وفرقة منهم يقال لها «البشرية )» أصحاب :محمد بن بشیر» مولى بني أسد من أهل 
الكوفة؛ قالت إن موسى بن جعفر لم يمت ولم يحبس وإنه حي غائب وإنه القائم المهادي . 
في وقت غيبته استخلف على الأمر محمد بن بشير وجعله وصيه وأعطاه خاتمه وعلمه 
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جميع ما یحتاج [ کذا. تحتاج ] إليه رعیته وفوض إليه آموره وأقامه مقام نفسه؛ فمحمد بن 
بشیر الإمام بعده وان محمد بن بشیر لما توفی أوصى إلى ابنه « سمیع بن محمد بن بشیر »۰ 
فهو الإمام ومن أوصى إليه ( سمیع ) فهو الإمام الفترض الطاعة على الا مة إلى وقت خروج 
موسى وظهوره» فما يلزم الناس من حقوقه في اموالهم وغير ذلك ما يتقربون به إلى الله عز 
وجل فالفرض عليهم'"''' أداؤه إلى هؤلاء إلى قيام القائم. وزعموا أن علي بن موسى ومن 
ادعى الإمامة من ولد موسى بعده فغير طيب الولادة ونفوهم عن أنسابهم وکفروهم في 
دعواهم الإمامة وكفروا القائلين بإمامتهم واستحلوا دماءهم وأموالهم وزعموا أن الفرض من 
الله عليهم إقامة الصلواة الخمس وصوم شهر رمضانء وأنكروا الزكواة والحج وسائر الفرائض 
وقالوا بإباحة احارم من الفروج والغلمان. واعتلوا في ذلك بقول الله عز وجل: ظ أو يزوجهم 
ذُكْرانا وان 4 ( الشورى: ٠١‏ ). وقالوا بالتناسخ وان الائمة عندهم واحد إنما هم منتقلون 
من بدن إلى بدن. والواساة بينهم واجبة في كل ما ملكوه من مال وكل شيء أوصى به 
رجل منهم في سبيل الله فهو لسميع بن محمد وأوصيائه من بعده. ومذاهبهم مذاهب 
الغالية الفوضة في التفویض . 


القمي» ص ۰۲ وما يليهاء فقرة ۱۲۳ (= الكشي» ص۷۷ وما يليهاء فقرة 505 ) [- ط 
کربلای ص 1١5‏ ]: 

«وآما محمد بن بشير فان محمد بن عیسی بن عبيد حکی أن يونس بن عبد 
الرحمن ''*' أخبره أن محمد بن بشیر لما مضى أبو الحسن موسى (الكاظم» بن جعفر 
وتوقفت الواقفة "۲ علیه, جاء محمد بن بشير وكان صاحب شعبذة ومخارق فادعی أنه 
یفعل بالتوقف"* وان موسی بن جعفر هو اه كان ظاهرابين الفلق پراه الق جياه 
یتراء‌ی لاهل النور بالنور» وهل الکدورة بالکدورق عثل خلقهم بالانسانية والبشرية» 
واللحمانية. ثم حجب الق جمیعاً عن ادراکه وهو قائم فيهم موجود كما كان؛ غير آنهم 
محجوبون عنه وعن ادراکه كالذي کانوا در کونه . وانکروا إمامة أبي الحسن الرضی وكذبوا 
دعوته في الإمامة. ووقف محمد بن بشیر ومن تابعه على رؤية موسی بن جعفر وادعی أنه 
غير محجوب عن رژیته وأنه يراه في كل وقت ويشافهه بالأمر والنهي . وأنه يراه كل من 
شاء محمد بن بشیر وادعى في نفسه النبوة وأتى بشعبذة كان يستعملها ومخارق 
أحسنها. فمالت بذلك إليه طائفة وصدقوه وقالوا بنبوته». 
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القمي» ص ٩۱‏ «-الكشي» ص ۰4۷۸ فقرة ٩۰۷‏ ) [حط کربلای ص 4۰۵ ]: 

«حدثني محمد بن عیسی بن عبید عن عشمان بن عي عیسی الكلابي أنه سمع محمد بن 
بشير يقول: الظاهر من الإنسان أرضي””' " والباطن أزلي . وقال إنه كان يقول بالاثنين وإن 
هشام بن سالم ناظره عليه فاقر به ولم ینکر ‏ . ۱ 


الكشي» ص ٤۸۰‏ وما یلیها [=ط کربلای ص 4۰۷-4۰۲ ]: 

«وکان سیب قتل محمد بن بشیر لعنه الله انه كان معه شعبذة ومخارق فکان بظهر 
الواقفة"" أنه من وقف على علي الرضی بن موسی ( ع )» وکان يقول في موسی بالربوبية 
ويدعي لنفسه أنه نبي . وکان عنده صورة قد عملها واقامها شخصا كانه صورة آبي احسن 
(ع) <موسی الكاظم» من ثیاب حرير وقد طلاها بالأدوية وعالجها بحیل عملها فیها حتی 
صارت شبه صورة إنسان . وکان یطویها فإذا آراد الشعبذة نفخ فیها <؟ فاقامها نکان یقول 
لأصحابه : إن آبا الحسن عندي فان آحببتم أن تروه وتعلمون أني نبي فهلموا أعرضه 
علیکم. وكان یدخلهم البیت والصورة مطرية معه فیقول لهم: هل ترون في البيت مقيماً 
أو ترون غيري وغی رکم؟ فيقولون: لا ولیس في البیت احد . فیقول : فاخرجوا» فیخرجون 
من البیت . فيصير هو وراء الستر بینه وبينهم ثم يقدم تلك الصورة ثم يرفع الستر بینهم 
وبينه فينظرون إلى صورة قائمة وشخص کانه شخص آبي الحسن [ الکاظم ]» لا ینکرون منه 
شيئاً. ويقف هو معه بالقرب «من الصورة» فيريهم من طريق الشعبذة أنه يكلمه ويناجيه 
ات جه گنه ییا 6[ امیس لاسرا م. المترجم]» ثم يغمزهم أن يتنحوا فيتنحون 
ویسبل الستر بينه وبينهم فلا يرون شيعا . 

وکانت معه أشياء عجيبة من صنوف الشعبذة ما لم يروا مثلها فهلكوا بهاء فكانت هذه 
حاله مدة حتى رفع خبره إلى بعض الخلفاء - أحسبه هارون أو غيره من كان بعده من 
الخلفاء - أنه زنديق . فاخذه وأراد ضرب عنقه فقال له : يا أمير المؤمنين استبقني فاني أتخذ 
لك أشياء يرغب الملوك فيها. فاطلقه فكان أول ما اتخذ له الدوالي [ أي نواعير الماء. م. 
الترجم. ] فإنه عمد إلى الدوالي فسواها وعلقها وجعل الزيبق بين تلك الالواح» فكانت 
الدوالي تمتلئ من الماء وتملي الالواح وينقلبب الزيبق من تلك الألواح وينقلب الزيبق من 
تلك الألواح فيتسع الدوالي لذلك. فكانت تعمل من غير مستعمل لها وتصب الماء في 
الیستان . 
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فاعجبه أي الخليفة) ذلك مع آشیاء عملها يضاهي الله بها في خلقه الجنة فقواه وجعل 
له مرتبة؛ ثم أن يوماً من الأيام انکسر بعض تلك الالواح فخرج منها الزيبق فتعطلت 
فاستراب «اي الخليفة» آمره وظهر علیه التعطيل 11ي الإلحاد. م. الترجم ] والإباحات» وقد 
كان آبو عبد الله رجعفر الصادق» (ع) وآبو الحسن (موسى الكاظم» (ع ) يدعوان الله عليه 
ویسالانه أن يذيقه حر الحديد» فاذاقه الله حر الحديد بعد أن عذب بانواع العذاب 02 . 
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الفصل النامن 
کتاب الأظلة 


)١(‏ رواية النص 

تتواتر الطائفتان النصيرية / العلوية والإسماعيلية في سورية كتاباً يحمل عنواناً يدعو 
للاستغراب نصفه عربي ونصفه الآخر فارسي : « كتاب الهفت الشریف » ( = كتاب السابوع 
الشویف ) ( من الفارسية: هفت = سبعة)., أو « كتاب الهفت والأظلة»» ويرد كذلك 
العنوان : « کتاب الأشباح والأظلة »۲۳ . إن هذا الکتاب العربي هو رژیا لنهاية العالم تشبه 
تلك التي في أم الکتاب : إذ یکشف الامام جعفر الصادق للمفضل بن عمر اجعفي ( أنظر 
ص 45 ١‏ وما يلي ) عن آسرار الغنوص [ العرفة ] . 

صدر النص في طبعتين. وأول ماتم تحقيقه عام ۱۹۲۰ من قبل العلامة الإسماعيلي 
عارف تامر والاب 1. خليفة اليسوعي في بيروت. لقد استند تحريره على مخطوط من 
مدينة مصياف السورية الواقعة على الساحل الغربي لمنحدر-نهر العاصي الذي أصبح في 
سنة ۰/۵۵۳۰ ۱۱م إسماعيلياً وعلى الأرجح أنه كان قبل ذلك نصيرياً. وطبعت الطبعة 
الثانية في سنة ۱۹۷۰ في بيروت ( سنشير له فيما يلي ب: هاش١‏ ). 

لقد أصدر الإسماعيلي مصطفى غالب النص بعنوان « کتاب الهفت الشريف » في عام 
4 كذلك في بيروت . يستند تحقيقه إلى مخطوطين سوريين: واحد من قرية القدموس 
الواقعة في الجبال شرقي بانياس» وهو مؤرخ بتأريخ الأول من محرم من سنة *١١١ه(/‏ 
حزيران ۱۷٠١١‏ ). واحطوط الآخر - يبدو أنه أحدث - هو جزء من مجموعة مخطوطات 
إسماعيلية من قرية بري القريبة من سلمية الواقعة إلى الشرق الجنوبي من حماة ( سنشير له 
فيما يلي ب: هاش ؟)2"0. 

ينم التحقیقان عن نص مفسد جدا في بعض مواقعه . ویبدو أن نص مخطوط من مدينة 
حمص والذي كان آخر ما كان في حوزة ر. شتروتمان (هامبورغ )» قد نقل بصورة افضل 
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جدا. لقد ذکره شتروتمان في سنة ۱۹۰۱ في مجلة الشرق 4071605١‏ مجلد ۱۲ ص۹۰ . 
وکما يخبر في رسالة موجهة إلى م. غالب ""فقد كان یجهز لتحریر النص مع ترجمة 
ألانية الا أنه أجل طباعته منتظرا صدور تحقيق غالب . يبدو أن اخطوط تحرير شتروتمان قد 
ضاع في الحرب. وکما یتضح فقد سلمت آرملة شتروغان اتخطوط نفسه إلى م. غالب . الا 
أن ف . مادیلونغ الذي كان في ذلك الحين مساعداً لشتروتمان في هامبورغ؛ قد انز قبل 
ذلك فهرسة لكل ضروب مخطوطات شتروتمان ( سنشير لها فيما يلي ب: هش ) بالمقارنة مع 
تحقیق تامر/ خليفة ط١‏ (لقد تكرم ف . ماديلونغ بوضع هذه القائمة غير النشورة تحت 
تصرفي ) . تم إنهاء نسخ هش في الأول من ربيع الثاني لعام ۱۲۳۰ ١١(‏ آذار ۰ 2۱۸۱) في 
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حمص وناسخها هو «الشيخ حيدر بن الشيخ عبيد بن الحج حيدر» 


من البديهي أن مضمون الكتاب لا يمت بعلاقة مع التعاليم الإسماعيلية؛ إذ أنه يعد بكل 
وضوح في تراث النصيرية . لقد ذكره المرتد النصيري سليمان أفندي الأضني الذي كشف 
في كتاب طبع عام ١/8517‏ في بيروت عن أسرار معتقدات أبناء طائفته» عدة مرات بعنوان 
+ کتاب الأظلة » . ولكن الأمر لا يتعلق كذلك بكتاب نصيري بالمعنى الصحیح إذ أن 
الیزات المهمة غير المتغيرة للعقيدة النصيرية ناقصة تماما أو تظهر فقط في إضافات الحقت 
به. أشار ف . مادیلونغ "إلى أن ثمة كتاب عنوانه « کتاب الاظلة » ينحل إلى المؤلف 
النصيري المعروف أبي سعيد ميمون الطبراني المتوفى عام ۲ ه/ ٠٠٠١١‏ م)"'» لكن إن 
كان حقا هو مصنف نصنا فسيفترض على المرء أن يجد فيه بطبيعة الحال نموذج تعاليم 
النصيرية المتبلور تبلوراً تامأ الذي نعرفه من كتبه الأخرى والذي ينعدم وجوده في « كتاب 
الهفت والأظلة ». وعلى كل حال يمكن أن يكون الطبراني محرر الكتاب إذ أن النص الذي 
بين أيدينا - مثله کمثل نص ام الکتاب - ليس متجانسا: إذ تتقدم الرؤيا الاصل المشيرة 
إلى نهاية العالم» أي أجوبة الإمام جعفر الصادق على اسثلة الفضل الأبواب ٥۹-۱‏ )» 
مقدمة نصيرية واضحة. وعلاوة على ذلك ذيل بنواة النص مجموعة من أحاديث الغلاة 
تحتوي على متوازيات وضروب لنص الکتاب . لقد حاولت في مواضع أخرى' ""*" إظهار أن 
نواة « کتاب الهفت والاظلة» هي كتاب قديم يتمحور في محيط الغلاة الكوفيين يمكن 
بشيء من التأكيد الكشف عن مؤلفه. 


(۲) محمد بن سنان 

نقل الغالي الكوفي علي بن حماد الأزدي « کتاب الاظلة». كما يبدو فهو معاصر للائمة 
جعفر الصادق. وموسی الکاظم» وعلي الرضا"۳۲ . تذ کر لنا الصادر الامامية مؤلفاً لکتاب 
الأظلة» الغالي الكوني آبا جعفر محمد بن الحسن بن سنان الظاهري الذي عاش في الكوفة 
في نفس الزمن وكان معلما وتوفي سنة ۲۲۰ ۶۸۳۵/۸ في السنة ذاتها مثل الإمام الثامن 
علي الرضا"'*'. ينتمي محمد بن سنان - « توفي أبوه الحسن وهو ما زال طفلا» ورعاه 
جده سنان؛ حسب قوله »۲ "*"- إلى عائلة موال كوفية. لقد كان معروفا حقا في الأوساط 
الإمامية في مدينة الكوفة وان لم يكن محبوباً بصورة خاصة؛ إذ كان يعتبر زنديقا من بين 
« الطيارة [-< الزنادقة . م.م. ] وراوياً مشبوها. ویقال إنه اجتذب المستمعين في مسجد 
الكوفة من الإمامي صفوان بن يحيى وهو أحد من كان يثق بهم الإمام الرضاء بقوله: «من 
كان يريد العضلات فإلي ومن آراد الحلال والحرام فعليه بالشيخ - يعني صفوان بن يحيى » 
فرد عليه صفوان بالثل : «هذا ابن سنان لقد هم آن بطیر غیر مرة فقصصناه حتی ثبت 
معنا». [ قافية للمفردتین طار وطیارة ]۳ . 

یظهر ابن سنان تقریبا في کل احادیث الغلاة التي يسر الامام فیهم للمفضل بن عمر 
بوحي سري» متصدراً لسلسلة الرواة» أي أنه هو الذي روج هذه الاحادیث" ۳. ویتفق مع 
هذا الخبر لدی الطوسي' '”*' الناص على أن محمد بن سنان قد نقل وصية الفضل - على 
الارجح أن المعني بذلك ليس إلا الكتاب الذي نتناوله « كتاب الأظلة » الذي مفاده حصيلة 
ما أبيح به للمفضل من قبل الإمام جعفر. إذ يشار في مقدمة النص الذي وقع بين أيديناء 
إلى الفضل بانه: «اصل كل رواية باطنة عن أبي عبد الله عليه السلام» ( جعفر الصادق )» 
كما أنه يشار إلى محمد بن سنان بأنه : « خازن هذا العلم [الغنوص ] ۳ . 

من البديهي أن يعتبر التراث الإمامي وحي الإمام الصادق إلى الفضل الذي روج عن 
طريق ابن سنان» منحولاً؛ إذ لم يستطع الإماميون أن يروا في هذا الوحي إلا « تشويشاً 
" ومغالاة» وامتنعوا عن تواتر أحاديث من مثل هذا النوع. ومن الطبيعي كذلك أن « کتاب 
الأظلة ؛ الذي يحتوي على خلاصة وحي جعفر الصادق المزعوم السري إلى الفضل, قد كان 
عرضة حکمهم الذي لا يرحم عليه باللعنة. كذلك ضاع هذا الكتاب في بلده الأصل» 
العراق» مثل «أم الکتاب » المشابه له واستطاع فقط - مثله - الاستمرار في الحياة في منطقة 
انسحاب منعزلة جبلية حتی یومنا هذا. ۱ 
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(۳) الأسطورة الغنوصية فى کتاب الأظلة 

تقطع الرواية الا سطورية في « کتاب الأظلة» -کما هي في أم الکتاب - التي تحكي عن 
أصل الا رواح النورانية» وخلق السموات السبعة؛ ونشوء الشیاطین» وحلول الا رواح النورانية 
الهابطة في آبدان بشرية» وتناسخ الارواح» وأخيراً اخلاص, باضافات اسقطت على النص 
صادرة عن الأسكلة التي یطرحها الفضل . يجر النص الکثیر من أنواع اللحقات الفرعية 
وأحيانا من التناقضات. إذ علینا هنا وهناك أن ناخذ الاضافات السقطة في فترة لاحقة على 
النص» في الحسبان . سنورد فیما يلي ( ص ۱۷۳ ) الا بواب الجوهرية والضرورية لفهم المأساة 
السماوية التي تحكي عن الهبوط واخلاص. وقد أكملنا نص التحقيقين - اللذین یتطابقان 
مع بعضهما البعض تطابقاً شديدا - وصححناهما بمقارنتهما مع ما ورد من صيغ في 
مخطوط شتروتمان ره ش) الذي كر ما ي علی القراءة الوحيدة الفيدة. 

في البدء خلق الله « نورا يلقي بظلاله »» قسم ظله إلى سبعة أظلة تطابق كما يبدو ال مراء 
السبعة للارواح في أم الکتاب . وهم لیسوا بعارفین یعلمون لذلك العبادة الصحيحة من 
خلال تسبیح الله ذاته ( قارن مع أك عدد ۱۲۹ وما يليه ) . وصنع الله من تسبیحه لذاته 
السماء العلية السابعة التي يحتجب خلفها . وصنع من تسبیح الأظلة هذا الضرب من 
الالبسة غير الجسدية؛ فهکذا آلت إلى آشباح. وأخذ الله على سکان السماء العلية وآدم في 
مقدمتهم ميثاقاً تعهدوا فيه بان یروا به خالقا قادراً . ۱ 

وتخلق على نحو مشابه ستة سموات آخری ومن تحتهم جنات في کل واحدة آدم 
جدید . وإن لم يرد القول الصریح بان ذلك كان نتيجة للعصیان إلا آننا نستطیع أن نفتروض 
ذلك افتراضاً ضمنیا . ویظهر الله مجدداً في كل سماء وحجاب لكي يؤدب الناس. وتحصل 
الأشباح في الجنات على آبدان من نور یستریحون فیها کونهم أرواحاً. وکما يبدو فذلك لم 
يكن عقاباً لهم إنما جزء من وجودهم الفردوسي . ونالت الأبدان النورانية الأرواح حينما 
غمست في عيون [ ينابيع ] الجنة السلسبيل ( عين الحياة ) . 

ونعلم باسهاب لاي سبب تستمر الأرواح في الهبوط إلى أسفل فقط عند وصولها إلى 
اندرجة السفلی: لابه الله لاارواح باصلها وحسب إ6 بلح کذلك على قدرها 
الستقيلي - الوجود على الأرض . والقصد من ذلك اختبارهم: إذ يجب علیهم أن یحترموا 
إرادته دون معارضة. إلا آنهم يلتجئون إلى الرجای لأنهم لا بریدون الهبوط إلى أسفل فلا 
یجتازون الامتحان بنجاح؛ يتوجب عقابهم لعصیانهم إرادة الله. وحجب الله السماء 
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السفلی عدة مرات عن نظرهم. وان یجب آن ینزلوا إلى الارض ویحصلوا علی آبدان من 
وعند هذه الرحلة یظهر ایلیس وذریته لاول مرة . إذ یری الأبدان من لحم ودم فقط ولا 
یعرف اصل الارواح احبوسة فیها . فیرفض إذاً لسجود 5019036561 لدم . وكذلك یحجز 
هو وقومه الآن عقابا لهم في آبدان آرضية فلا يعد من المکن تفریق الشیاطین عن البشر. 
وتخلق النساء من معصية الشیاطین, وإذ ذاك یکون الاختلاط الفسد؛ وتحبس الارواح 
النورانية في المادة بمزج الشر - من خلال مشاركة النساء -. إذ كان تناسخ الأرواح نتيجة 
لذلك . وعلی کل حال فان قدر «المؤمنين المتحنین» - كما یسمی في أم الکتاب ولدی 
المخمسة - مختلف عن قدر ذرية إبليس التجسدة: یتصفی المؤمن فى كرة متعددة الرات 
في صورة إنسية یطلق علیها اله نسخ» أو النسوخية في حين یخضع الشیطان الکافر إلى 
ال خسخ) أو السوخية ويبقى يهبط باعادة الحلول في أبدان الحيوانات - تماما مثلما عرفنا 
ذلك من طريقة ابن حرب ( أنظر ص ٠ه‏ وما یلیها) . 
المد ثرين بأبدان ظاهرة والمولودين والمتوفين في الظاهر - علي والائمة - عن أصلهم . وتصعد 
أرواحهم بعد تطهير متکرر إلى الجنة السفلى» ويغمسون في عين الحياة ثم يرد لهم بدنهم 
النورانی . وثم يتم الصعود إلى السماء السابعة تماما مثل الهبوط السابق. وتطابق كل واحدة 
من السموات السبع منزلة؛ وتحمل النازل - وان كان الترتيب مغايرا تغايرا بسيطا - 
الأسماء عينها كما هي في أم الكتاب ولدى المحمسة . تحظى الأرواح النورانية في النهاية 
بالنجاة والانتهاء : « يعودون إلى حيث أتواء يعنى لله) . 
فرائض العبادات الأرضية؛ إن صيغ الباب الشالث عشر تكاد تكون متواجدة حرفياً في خبر 
القمي عن المخمسة والمفوضة ( قارن ص ١5١‏ وما يليها). 


( 4 ) النصوص 
الباب الأول 
في معرفة ابتداء الخليقة وأول شيء خلقه الله تعالى 
قال الفضل رحمه الله : 
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قرأت على مولانا الصادق آبي عبد الله قول الله عز وجل: قل سیروا في الارض فانظروا 
كيف بدا الق ثم الله شئ النشاة الآخرة ان اله على کل شيء قدین یعذب من يَشَاءْ 
یرم سن ا ولك رد 4 رالعنکبوت:۷۱-۷۰). 

فقال أبو عبد الله الصادق : ديا مفضل, لو علم الناس مبتدأ أصل الخلق ما اختلف رجلان 
في الدین» . قلت له يا مولاي» لا علم لي الا ما علمتني فسرها لي . فقال : «نها مفسرة في 
الآية «ذاتها» ولکن أكثر الناس لا یعقلون . ومن الناس من یقول وعن الله عز وجلا "۳ : إن 
الشواب والعقاب في الدنياء قوله عز وجل: « یعذب من يشاء ویرحم من یشاء وإليه 
تقلبون » . آما علمت أن العذاب والرحمة قبل أن يحشروا وینقلبوا في هذه الدنيا في 
الناسوتية والمسوخية والترااکیب ومن بعد إليه ینقلبون" "۴۲ قلت : صدق مولاي» ما 
عقلتها لا في يومي هذا. 

ثم نظر مولانا عليه السلام إلى يونس بن ظبیان"""" وقال: «يا یونس» ماذا تقول أهل 
الكوفة في ابتداء الخلق؟» قال: 

يا مولاي يقولون إن الله خلق إبليس قبل آدم. فقال الإمام أبو عبد الله عليه السلام 
«جعفر الصادق» : بالله المستعان على ما يقولون» كذبوا على الله هكذا. إن الله سبحانه 
وتعالى خلق النور قبل الظلمة» وخلق الخير قبل الشرء وخلق الجنة قبل النار» وخلق الرحمة 
قبل العذاب» وخلق آدم قبل إبليس» وخلق الأظلة قبل الأاشباح» وخلق الاشباح قبل 
الأرواح» وخلق الأرواح قبل الأبدان» وخلق الابدان قبل الوت» وخلق الموت قبل الفنای 
وخلق الفناء قبل التراكيب» وخلق التراكيب قبل القيامة (؟» وخلق القيامة قبل النش 
وخلق النشر قبل القصاص, وخلق القصاص قبل الندامة» وخلق الندامة قبل احشر وخلق 
الحشر قبل أن تبدل الارض غير الارض والسموات» وبرز الله الواحد القهار . 

قلت: يا مولاي» ما هو أول شيء خلقه الله عز وجل؟ قال الصادق منه السلام: «إن أول 
شيء خلقه الله تعالى هو النور الظلي؛*”*2». قلت ومن أي شيء خلقه؟ قال: « خلقه من 
مشیفته ثم قسمه. أما سمعت قوله تعالى في كتابه؟ 8 الم تَرَإِلى ربك كيف مد الظل ولو 
شَاءَ لَجَعَلَهُ ساكنا ثم جَعلنا الشَمْس عَلَيْهِ دلیلا؛ ثم بضناه لیا فبضاً يَسيراً 4 ( الفرقان: 
4٩-٥‏ ). خلقه من قبل أن يخلق ما وأرضاً وعرشاً». قلت : يا مولاي» على أي مشال 
خلقه؟ قال الصادق : « خلقه على مثال صورته» ثم قسمه إلى أظلة» فنظرت الأظلة بعضها 
إلى بعض» فرأت نفسها وعرفت آنهم کانوا بعد أن لم يكونواء وألهموا من العرفة هذا 
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القدار؛ ولم یلهموا معرفة شيء سواء من الخير أو الشرء ثم ادبهم الله). قلت : يا مولاي» 
فکیف أدبهم؟ قال الصادق عليه السلام: « سبح نفسه فسبحوه؛ وحمد نفسه فحمدوه؛ 
وحقق نفسه فحققوه. ولولا ذلك لم يكن يعرف الله*”؟: ولا يدري كيف يثني عليه 
وبشكره» ولم يدر كيف يتكلم وكيف یسکتا ۳۳ ». ثم قال : ٠‏ تفقهوا عن الله الکلام ». 
ثم قرا: لإ لقم وجهك لين ديفا فطرة الله نبي فطر الاس عله لا تبدیل لحل الله لك 
الدین اقيم ولکن أكثّرَ الئاس لا يَعْلَمُونَ 4 (الروم:١7).‏ 

قال سادق وناك كل الاطلة عل الك لحو و وله و هت ت ب 
فشكر الله ذلك فخلق من ذلك التسبيح السماء السابعة. ثم خلق من تسبیح الأظلة 
الأشباح وجعلها لا الأظلة» وخلق من تسبيح نفسه الحجاب الأعلى 6 . ثم قرأ مولانا 
الصادق : ما کان لبَشَرٍ ان یکلم اله لا وَحْياً أو من وراء حجاب أو يرسل رسولا فيوحي 
بإأنه ما يشاء إِنَهُ علي حکیم © ( الشورى: ١‏ ). يعني الأشباح التي خلقت من تسبيح 
الأظلة السبعة» وأما معنى قوله: # أو من وراء حجاب » يعني الأشباح التي خلقت من 
الأظلة. ثم خلق لهم الجنة السابعة من السماء السابعة. ثم قال: لإ عندها جَنَةٌ المأوئ 4 
(النجم ١5:‏ ) وهي أعلى الجنان. 

ثم خلق آدم الأول وأخذ عليه الیشاق وعلى ذريته» وقال عز وجل <لهم»: من ربكم؟ 
«قَانُوا سبحانك لا علم لتا إلا ما عَلْمْتَنا نك انت العلیم الحَكيم © ( البقرة: ۳۲ ). وقال 
تعالى للحجاب الذي خلقه من تسبيح نفسه: « آنبثهم من أي شيء خلقوا» فأنباهم "۳۳ 
فكان الحجاب الأول أعلمهم» فمن هناك وجبت الحجة على الخلق . 

ثم قال الله لهم: «أتعلمون أني ربكم؟ لاعلمکم أني في قدرتي وأني أستطيع خلق 
أمثالكم وتعجزون أن تخلقوا مثلي » . فقالوا: « نعم لا إله إلا آنت » . فذلك هو الميثاق الذي 
أخذه عليهم. 

ثم آن له تبارك وتعالی خلی على مشال ذلك سبعة آدمیین وخلق لکل آدم سماء وجنة 
على ما أخبرتك. فاول من آجاب لاخذ الیشاق آدم الأول» ثم الثاني «وتتالوا» واحد بعد 
واحد ثم فضل الأول على الشاني. ثم تلا قوله تعالی: ۵ والسابون السابقون ولك 
لبون 4 (الواقعة: ۱۱-۱۰). 

وخلق النور الثاني افضل من الشالث وخلق الأظلة من إرادته على ما یشای ثم أدبهم على 
مثال ال ول وخلق لهم السماء الثانية والجنة الشانية . وقال : ٠‏ أنبغوني باسماء هؤلاء إن کنتم 


صادقین ۰4 قالوا: « لا علم لنا إلا ما علمتنا» فقال للحجاب الثاني : « آنبشهم باسمائهم»؛ 
فانباهم باسمائهم ومن أي شيء خلقوا وما خلقت السموات والجنة والاظلة والاشباح. 
واخذ الیثاق من اهل السماء الاول[ی] للحجاب الأول» واخذ الیشاق من اهل السماء 
الشانية للحجاب الثاني . ثم قرأ مولانا الصادق الآية: « وذ آخذتا مینافکم ورقعنا فرفکم 
الطُورٌ خُذوأ ما آتيتاكُم بقُوَة واذکروا ما فيه للم تون ( البقرة: 58 ). والطور هو 
الحجاب الأول» وآما قوله تعالی؛ خذوا ما ابا بقوق وهي العرفة في الشهادة. فضار با 
بين سماء وسماء هواء رهوگ" ۲۳۳. وصار الحجاب الثاني مودبا من الله إذ صعد إلى 
السماء السابعة و کذلك [ذا نزل الرب إلى السماء الثانية أو الرابعة فکان تادیباً لهم. فمن 
ذلك صار الحجاب حجة غلی آهل السماء السابعة وهي آول الحجب . فصارت السموات 
ابوابا [۰..] 
الباب الثاني 
في معرفة علل الأظلة والأشباح و کیف آدبهم وعرفهم بنفسه 

قال مولانا الصادق أبو عبد الله عليه السلام: 

ثم خلق الله في كل سماء جنة وفي كل جنة عیناً تسمى سلسبيلاً؛ لقوله تعالى: 
«عینا فیها تُسَمَّى سَلْسَبِيلاً 4 (الإنسان: 0)۱۸. وقال عليه السلام: «فهي سبع 
وف وشيم جنات رسي اغ رف اعت کر شام فلهنا رارك سا لهم 
تلائمهم لان الله خلق أعمالهم من العيون السبعة التي في الجنان؛ فإنها أي الاعمال» 
خلقت من علوم آهلها . ۱ 

ثم أن الله غمس الأظلة والاشباح في العیون وجعل لكل اهل سماء "نورا في عينه 
فصارت أرواحاً في الأبدان <أي أبدان الاشباح» [...] 

وق لج الك م الكل ا نالل امرض نکاما سنا من 
التسبيح والتهليل وجعل لكل سماء باب وجعل الحجب رسله إلى أهل كل سماء. ثم سبح 
نفسه فسبحوه ومجد نفسه فمجدوه وهلل نفسه فهللوه. فمكث على ذلك بما أخبرتك 
يؤدبهم ليتخذ عليهم الحجة. ثم خلق الأرواح أبداناً من نوره وجعل كل نور في السماء 
على حدة ولکل روح نورانية بدنا من نوأ" . فإذا صعد نور إلى السماء'*”*' البس ره 
الله من الابدان التي یفاضل بها بدنا وجعل له حجابا نورانیا . فکان الله إذا نزل إلى السماء 
لبس حجاب تلك السمای وحجابه من نور . فالبس الارواح آبدانها من نور. وإنما ظهر خلقه 
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بهذه الصفة تادیبا لهم لیفهموا عنه ما یقول . لان الشيء لا يفهم عنه إلا من يكوذ بصورته 
ومن جنسه » . ثم قرأ مولانا الصادق الآية : 9 صبعَة الله ومن ارو ويه و 
عابدون © ( البقرة ١38:‏ ). 


«فمکث كما أخبرتك يؤدبهم ويحدثهم كيف خلقهم وکیف ابتدائهم ومن أي شيء 
خلقهم. فلما علموا ذلك جعل يحدث أهل كل سماء كيف یخلق الأبدان الظلمانية يعني 


الجسمانية وكيف يخلق الابالسة». 
الباب الثالث 
في معرفة الأدوار والأكوار والتراكيب في الناسوتية 
قال مولاي الصادق : 


«فلما عقلوا ذلك جعل يحدث أهل كل سماء "۲ بسمائهاء كيف يخلق أبدان 
ظلمانية» وكيف يخلق الأبالسة وكيف أنه يكورهم ویرکبهم» وكيف يكون الليل ليسكنوا 
فيه؛. ثم قرأ الامام عليه السلام الآية: الق الاصباح وحمل انلیا سکاو ی 
وَالْقَمَرَ حُسمْبَانا ذلك تقدیر الْمَِيز لیم رالانعام: 45 ). حتی یعلمهم كيف یجعل 
اللیل سکناء وكيف یخلق لهم شمسا ونهارا وقمراً وليلاً. وکیف يكون الإيمان الخفي 
والكفر الظاهرء وكيف أحب الله عز وجل أن يعبد سرا وجهرا؛ وكيف يمزقون ويقتلون حتى 
لم يترك شيعا عز وجل. فما يكون في هذه الدنيا شيء الا حدثهم عنه وعرفهم به» وكيف 
یخطعون ويزلون ويعسصون ومن عصی في أي شيء يرد» ومن أطاع في أي شيء ينسخ 
کن 


فادبهم وعرفهم كيف الأوجاع» وأي علة تنزل بهم وقد بين لهم ذلك ليكون له حجة 
عليهم (لاحقا». ثم خلق الأدوار الائني عشر. وكان قد قدر خلقهم إلى أن خلى لهم 
الأبدان من الطين بخمس أدوار» و کل دور بخمسين ألف سنة» وبقيت سبعة أدوار. فكان 
من الأدوار السبعة دور الابدان النورانية وستة «أخری...؟)» من أعدائه حتى يرجعوا إلى ما 
كانوا عليه». ثم قرا الصادق منه السلام: ما بُدآنا ال خَلْق میده وعدا عَلَيْنا راکنا 
قاعلين 4 (الأنبياء: ۰6۱۰۶ (..۰) 
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الباب الرابع 
في معرفة عصیان الخلق وعلله و کیف نسوا ما ذکروا به 

قال الفضل : قال مولانا الصادق منه السلام: 

«فرغ الله من ذلك كله بمقدار خمسین آلف سنة» . ثم قال: « خلق خلقه من نور وکان 
أضعف يقيناً ۴۳۳ وقال تعالی: 9 الّذي خَلَقَ المَوْت وَالْحيَاةَليَبْلوَكُم ایکم احسَن عم 
وهو الْعَزِيز الْعَفُورٌ 4 «اللك: ۲ )» وقوله: «ومن يعص الله ورَسولَه وعد حدوده ید خله 
نارا خالداً فيو وله عذاب مهي 6 «النساء: ۱۶). فنظر بعضهم إلى بعضء فقالوا 
لأضعفهم با الوا عسي ممح إل رئیسنا ونطیعه في سمواته. ولا نحتاج أن 
نسقط إلى الارض . فلما قالوا ذلك وهم لا يعلمون أن في ذلك معصية وردا على الله تعالی» 
واجتمعوا إليه» وكان الله ظاهراً لهم يرونه رؤيا العين» وقالوا: إلهنا وخالقناء أخبرتنا بانك 
تسکنا في الأرض فتبلونا في الأرض وتخلق من معصيتنا عدوا لناء لك المشيكة في أمرك 
والبدا في فعلك . لا تهبطنا إلى الأرضء ودعنا في السماء نحمدك ونشكرك ونعبدك. قال: 
ها قد عصيتموني بردكم على قولي أفلا قلتم إلهنا أنت أعلم ولا علم لناء استسلمنا لأمرك 
واتبعنا رضاك؟ فقال: كنت أشكر ذلك من قولكم. ولكنكم رددتم على قولي وأمري. 
فعند ذلك خلق من معصيتهم حجابا واحتجب عنهم به وخلق لكل واحد منهم سبعة 
أبدان يترددون فيها. ثم ينقلبون إلى غيرها. قال: فعند ذلك قد علموا أنهم قد أخطاوا 
وغلطوا على أنفسهم وضيعوا ما كان عهد الله إليهم في ترك مخالفتهم (...) 

فاحتجب الله عنهم فندموا على ما فاتهم» وطافوا في ذلك الحجاب سبعة آلاف سنة ندما 
على ما قالوه» وأسفاً على ما فاتهم من رؤيته وعلمه وحرمانهم من النظر إليه وحلاوة 
كلامه» وكانوا يحدثون لذة ذلك ما لا انتهاء له ولا غاية. فلما فقدوا الاستراح استوحشوا 
وبقوا حيارى لا يهتدون من آمرهم ما يفعلون وأدركتهم الحسرة والندامة). 


الباب الخامس 
في معرفة بعث الرسل إلى الخلق 


قال الصادق عليه السلام: 
«فلما تحيروا في أمورهم وبهتوا وندموا رحمهم ربهم فأرسل إليهم الرسل وكان أول من 
أتاهم محمد صلى الله عليه وسلم رئيس الأنبياء وخاتم المرسلين في قديم الدهر وحديثه في 
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الاظلة والا شباح والروح والارواح. فمن ذلك ما قاله مولانا أمير المؤمنين علي صلی الله عليه 
وسلم : بنا فتح الامر وبنا يختم . وذلك أن رسول الله وأمير المؤمنين کانا على خلقة کالا ظلت 
واسم على الأشباح والارواح <؟) . فکان بعد,ذلك یکلمهم «الّه؟» باحجاب . وکان رسول 
الله صلی الله عليه وسلم أول اجب الشبحي» ثم (ظهس في احجاب الروحي؛ ثم في 
البدن, حین" "۳" خلق لهم الأبدان اللحمية الدموية... ؛ 


الباب السادس 
في معرفة إبليس ومن أي شيء خلقه <الله» 

قال مولانا أبو عبد الله الصادق عليه السلام: 

«خلق الله تعسالی روحا "بلا بدن» وخلق إبليس من معاصي المؤمنين وزلاتهم 
وخطاياهم . فلما خلقه نظر إلى السماء من فوقه وهو قائم والرب محتجب والأرواح النورانية 
تختلف في الابدان وتضيء ضياء. فلم يعرف الملعون ابتداء الخلق أو من أي شيء خلقوا 
ولم يشهدها كما شهد (ها» الذين من قبله. ولم يخبره دالله» بشيء من ذلك» ولم یدب 
(ه» كما یدب المؤمنون). 

ثم تلا الصادق عليه السلام: اما اشهدنهم خی السّنّوَات والازض ولا خَلْقَ انفسهم 
ما كنت متخ الضلین عَضداً 4 (الكهف:١0)‏ ۰ ... وذلك هو إبليس وذريته قد شهدوا 
خلق الأرضين». 

ثم قال: « يا مفضل أتدري لما عصی ابلیس؟» قلت : لا يا مولاي . قال منه السلام: «إن 
إبليس وذريته جاهلون» خلقوا من الجهل والمعصية فلا يطيعون الله أبداً ولا يعرفون سبيل 
الرشاد» ويتبعون سبيل الغي والورود إليه. ثم ردوا وما انتهوا. وخلق الله المؤمنين من روح 
الحياة. فإن شكوا رجعواء ون جهلوا وقفواء حتى يعرفواء وان عصوا استغفروا. ومعصية 
المؤمن على تعمد لا تدوم» وإنما يعصي ويحذر لكي ينتبه». قلت: يا مولاي؛ من أين 
جهل الرب؟ قال عليه السلام من جهة الحجب الختلفة ». 


٠‏ الباب السابع 
في معرفة الأبالسة وكيف صاروا شياطين 
«إن إبليس لما خُلق نظر في خلقة المؤمنين وهو لا يعلم أنهم مؤمنين. فرآهم أبداناً قائمة. 
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فقال في نفسه: آنا خير منهم ومن هؤلاء. فلما صار دمن بعد ذلك؟) في الخلقة الظلمانية 
إلى الشبد" ۰۳۳ أنكر ذلك . فقال : كيف هذا وآنا خير من هؤلاء القوم الذین خلقوا آبدانا؟ 
أجري في آبدانهم ولا عکنهم أن یجروا في . فاقبل هو وذریته یدخلون في الأبدان التي لا 
روح فیها. فقال : نحن خير من هولاء ولقد زینا علیهم نملكهم ولا علکوننا؛ وندخل في 
وذریته عداوة المؤمن, کر يسمي [بلیس ‏ . وقال مولانا الصادق عليه السلام : 

«[لقد کان ] له أسماء مختلفة””*”'» على قدر الظل والشبح والروح. فلما اعتقد هو 
وذريته عداوة المؤمنين بعث الله محمدا صلی الله عليه وسلم إلى النبيين والومنین (في 
الدنیا! ۳ . فأيدهم الله محمد ليهديهم ويرشدهم. فقال الله : يا محمد. انزل إليهم ثم 
حذرهم من إبليس وذريته فإنهم قد أضمروا عداوة المؤمنين» وتقدم ۳" إلى المؤمنين بان لا 
يخبروا إبليس بخلقهم ولا من أي شيء خلقوا. وأمرهم في الکتمان (كذا: کتمان 
علمهم». فمن هنا أمرتم في الكتمان» وهو امتحان الطاعة والمعصية». 
لا دين له. وقال الله للمؤمنين وهو یودبهم : إن الشيطان لم عدو فائخذوه عَدوا ما 
يَدعوا حزبه لیکونوا م من اصحاب السّعيرٍ # ( فاطر: 1 ) أما في الدنيا ففي المسوخية وأما في 
الآخرة ففي النار » . ثم تلا قوله تعالى او ليشيم تن الجذات اف درد العداف الأ قير 
مهم یرجمون © ( السجدة :۳( 

وقال عز من قال للمومنین: ٍني لست بجاثره ولا اظلم احداً من خلقي» ولا آعذب احدا 
إلا بذنبه. واني أريد أن آخذ علیهم عهد الله وميثاقه بان یخلقهم ویرزقهم ویحیوا ویعوتوا 
بقدرته وسلطانه”***' . إن هذه القدرة قدرته وقد أعطاهم إياها. وعلی هذا م العهد 
والميثاق.. ( 


فقلت : «يا مولاي» كيف حلفهم؟ » قال الصادق منه السلام : « حلف الانبیاء باه 
وحلف الا وصیاء بالّه» وحلف المؤمنين بالله لعظیم وحلفهم بهذا الیشاق على العرفة 
والاظلة والأشباح والابدان بعد حلف الیثاق العظیم قوله تعالی : 8 واخذن منکم مُيئَاقاً 
غلیظا 4 ( القرآن» النساء: ۱ ۰ 


الباب الثامن 
فکیف إذا جتنا من کل أمة بشهيد وجئنا بك على هؤلاء شهیدا؟ 
قال الصادق جعفر بن محمد عليه السلام: , 
« ثم أن الله عز وجل جمع أرواح الأنبياء والأوصياء والمؤمنين كلها وكتب على أرواحهم 
كتاباً وأشهد عليها محمد صلى الله عليه وسلم؛ ولم يكن في ذلك اليوم شاهداً غير 
محمد . وكتب في لوح من نور واستودع ذلك اللوح سرداق عرشه». ثم تلا الصادق: 
تکیت جننا من كل أنه بشهيد وجف بك على لاء هيدا 4 (النساء:41). 


الباب العاشر 

في معرفة أشباه الناس في البهائم والبهائم في الناس بالمسوخية ومن أي شيء ذلك 
قال الصادق جعفر بن محمد الباقر عليه السلام : 

« خلق الله عز وجل إبليس وذريته من النار». قلت: ويا مولاي» وآدم عليه السلام م 
خلقه وذریته؟ » قال : « خلقوا من النور والأظلة والأشباح والأرواح وخلقت أبدانهم من 
الطین» فلماأخذ الله على آدم وولده الميثاق» قال تعالى للأنبياء والأوصياء والقربین : انی 
ساحتجب في حجب الا دمية «= يعني ساحل في آدم» . فإذا دعوتکم لادم عليه السلام 
فاجعلوه قبلتكم» فإني جعلت آدم قبلة» وإني سآمر إبليس وذریته بالسجود له ولکنه 
یستکبر ويعصي هو وذریته؛ فتحل علیهم عقوبتي وعذابي وإني آنا الله لا له إلا آناء لا 
اظلم أحدا ولا أعذب أحدا إلا بحجة. فدعا الله عز وجل الملائكة بالسجود لادم والملائكة 
المقربين والانبیاء والصديقين والأولياء والأصفياء والمؤمنين» فسجدوا كلهم أجمعين. فصار 
آدم قبلتهم. ودعا إبليس وذريته إلى السجود له فامتنع. فقال له: «إ ما مَنَعَكَ أن تسنجد لما 
خلت بيدي أستَکبرت آم كنت من العَالین؟ قال : أا خير منه خَلَقَئَني م من تار وَخَلَقَمَه من 
طين # ( ص : ۷۰ و۷۹ ) . والنار تأكل الطین وهي أقوى من الطينء لأنها تشبه النور والطين 
يشبه التراب . ألم يعلم اللعين أن التراب فيه كذلك الاء. فصار من التراب والماء آدم عليه 
السلام؟ 

فعند ذلك خلق الله عر وجل من معصية إبليس التساء اخالغات ۳۳ وخلق من معصنية 
ذريته المسوخية. فنظر إبليس إلى السوخية فقال : ما هذا؟ فقال الله» : هذا تركيبك آنت 
وذريتك في المذبوح والمركوب والمشروب» ومن كل صنف وجنس . ثم لبس الله تعالی 
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إبليس وذریته الأبدان» كما آلبس آدم وذریته. فمن هناك اشتبه على الناس آمرهم في 
السوخية ). 

قال مولانا الصادق عليه السلام: « وإنه ليلقاك الرجل في بدنه وانت تظن أنه آدمي» وانه 
مک اننوك تفرد او او كليا او دبا وما اه للف اة ولك علق اا نن 
ذلك لا يعرف المؤمن من الکافر للصورة المركبة فیهم يعني الابدان التي ألبسوها. 


فلما رکبوا (الأبالسة» في المسوخية سألوا بني آدم» قالوا: كيف خلق الله آدم وكيف خلق 
الاشیاء """. وبن و آدم لا يعرفون آنهم من ذرية إبليس» ما يظنون أنهم مثلهم فجعلوا 
يخبرونهم كيف خلق الله آدم وذريته» وكيف خلق الأشياء حتى أخبروهم بخلق كل شيء 
من السموات والأرض والجنة والنار. ولا سجدت الملائكة لادم عليه السلام علم إبليس عند 
ذلك أنه يركب في المسوخية هو وذريته» وحسد آدم وذريته لما رزق الجنة» ولا ۳۳ فضله 
لله عليه» واعتقد هو وذريته عداوة آدم والمؤمنين إلى يوم القيامة . فاظهر إبليس السجود إلى 
كل شيء : للأحجار والأوثان والشمس والقمر» . 


الباب الحادي عشر 
في معرفة علل الزاج بين المؤمن والكافر 
قال مولانا الصادق عليه السلام: 
«لم يوفق الله إبليس وذريته إلى السجود له وهو محتجب بادم لان إبليس وذريته خلقوا 
من الظلمة والنطية. فخلق الهواء من أهوائهم وظلمتهم وعصيانهم؛ وخلق الارض من 
كفرهم واعتدائهم. ثم اختلط المزاج حون" تركبوا بالأبدان واختلطوا في التزويج 
والنكاح واشتباه الأبدان ووقع بينهم النسل وتوالدواء ولهذه العلة يلد الكافر مؤمناء ويلد 
المؤمن كافراً». ثم تلا قوله تعالى: لا يُخْرِجٌ اي من الت ویضرج یت من اي # 
ریش :۳۱۰ )۰ 
«وكل من یخرج من الأصلاب من أصله الذي خلق منه ثم يكر سبع كرات في سبع 
آبدان . والمؤمن ينسخ نسخاء والکافر هسخ مسخاً في أصناف المسوخية'”**02. ثم تلا قوله 
تعالی : ل لقد خلقنا الانسان في أحسن قوي ثم رددناه آسقل سافلین © ( التین: 4 وه ). 
يعني في الدورة التي لا عقب لها الا الذين آمنوا وعملوا الصالحات» فانهم لا يمسخون ولا 
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یکون ذلك فيهم وإنما يمسخ من كان من قبل إبليس وذریته ومن خلق من الظلمة 
والخطيكة ). 
[ ثم يعلم الفضل من قبل جعفر الصادق أن المؤمنين يرتقون في عملية الخلاص العديد من 
الدرجات إلى درجة الصفاء والإصطفاء. ويوضح في الباب الخامس عشر كيف ينكس الكافر 
درجة بعد درجة كالمؤمن الذي ترقى درجة درجة. وترفع معرفة هذه العملية عن.المؤمنين أداء 
الفرائض. الواجبات العبادية الظاهرة - الصلاة والصوم والحج والزكاة. ] 


الباب الثالث عشر 
في معرفة الصفاء والاصطفاء وما یسقط عن المؤمن من الأعمال الظاهرة 
إذا ارتقی إلى هذه الدرجة 

.تلا (الصادق ) ایض قوله تعالى: 8 ورف تًا بَعْضَهُمْ فرق بعض درجات » 
رالزخرف :۳۲). قلت: يا مولاي» هل علينا نحن معرفة هذه الدرجات؟ قال الصادق : 
«نعم» من عرف هذا الباطن سقط عنه عمل (عبادة» الظاهر» ولا يحتاج إلى إقامة شيء 
منه» وعليه اقامة الظاهر ما دام لا يعرفها”*""'» يعني هذه الدرجات ولا يبلغها بمعرفته» فهو 
في عالم الظاهر. ولكن إذا بلغها وعرفها منزلة منزلة» ودرجة درجة فهو حينىذ حر قد 
سقطت عنه العبودية» وخرج من حد المملوكية إلى حد الحرية بانتهائه ومعرفته ). 

قلت: يا مولاي» فهل جاء ذلك في كتاب الله؟ قال: «نعم» أما سمعت قوله تعالى: 
« وإ إلئ ربك المنتَهئ 4 (النجم: 4۲ ). فإذا عرف الرجل ربه فقد انتهى للمطلوب ولا 
شيء أبلغ إلى الله من الوحدانية والعرفة» وإنما وضعت الأغلال [= أي: فرائض العبادة ] على 
القصرین. وأما من قد بلغ وعرف هذه الدرجات التي فسرتها'”” 'لك فقد أعتق من الرق 
ورفعت عنه الأغلال والقيود وإقامة الظاهر». ثم تلا قوله تعالی : ظ لیس على الّذينَ آمنوا 
وعملوا الصالحات جناح فیمّا طعموا إِذَا ما انوا وآمنوا وعملوا الصالخات کم اقا 
وَأَحْسَنُوا والله يحب الحسنین ‏ المائدة ٩۳:‏ )... 


الباب الخامس عشر 

في معرفة نكس الکافر درجة بعد درجة كالمؤمن الذي ترقی في الإيمان درجة درجة 
قال الفضل : 

سالت مولاي جعفر عليه السلام : « كيف يرتقي الکافر في الکفر ویبلغه" """ حتی یصیر 
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طاغياً ظالماً شیطانا؟ » قال الصادق منه السلام: ويا مفضل» إن لكل کافر سبعة آبدان آدمية 
يركب فیها ویعذب . فاول درجة الکافر أن يكون کافراً متحن بالکفر فيغلي قلبه باعمال 
الفجور» كما يغلي قلب المؤمن باعمال البر والخير. فإذا بلغ الکافر هذه الدرجة صار نقيباً 
في الطغيان» ثم إذا بلغ هذه الدرجة من الطغيان صار مخلصاً خالصاً في الإثم والبهتان» ثم 
يكون مخلصاً في بغية الشر واجتنابه الخير» ثم يصير مأوئ الطغاة» ثم يكون باباً فإذا ارتقى 
وكان باب في الكفر وضع ديناً برأيه وقياس' ۳" و[ صار ] يدعوا إليه الناس يلقنهم ويعلمهم 
ذلك . وسبيل هذا الكافر في الشرور والمعاصي كسبيل المؤمن بالخير واعمال الصالحات 

وكلما ارتقئ المؤمن إلى الخير باباً ارتقى هذا الكافر في المعصية بابأه مثل بعشل» حتى 
ينتهي في الكفر والضلال والطغيان. فحينئذ يعادي الله عز وجل ويعادي أولياءه» ويصير 
باباً من بواب الكفر. قإذا بلغ هذا البلغ فقد انتهی عمله وصار إبليساً ملعونا. فحینعذ 
يركب في السوخية فاول ما یترکب فيه من التراکیب الذبوح الذي يحل اکله؛ فیبقی في 
هذه التراکیب آلف سنة. ثم يركب منها”””'' كلما خرج من ترکیب الذبوح إلى ترکیب 
آخره حی یکتمل الف سنة ایض ثم برکب في ترکیب لا بحل اکله» ویدوم کذلك 
حتی يركب في سبع تراکیب في السوخية. وكذلك يركب المؤمن في سبع تراکیب 
الناسوتية ولا يدخل المؤمن في السوخية اصلا وإنما يركب في الناسوخية''””' بذنوب 
سلفت منه ). ۱ 


الباب السادس عشر 
في معرفة امتزاج المؤمن بالکافر وکیف اختلطرا 

قلت : يا مولاي» هل تدلني على معرفة امتزاج المؤمن بالکافر و کیف اختلطا؟ قال الصادق : 
« ویحك إن الل خلق الرض من رضاء الومنین ومن عمل الکافرین . فجعل الارض طا 
وخبیثاء فما کان طيباً فهو من رائحة عمل المؤمن ومعرفته بربه واقراره بتوحیده ووحدانیته 
ومعرفة مولاه وأوليائه ومعاداة اعدائه ومن عادی أولياءه الطاهرین . وما كان في الارض رديثاً 
فهو من عمل رائحة الکافر وجهالته بربه وانکاره" "" لوحدانیته ومعاداته لاولیائه وموالاته 
لاعداء الله عز وجل واخلاصه في الکفر. 

وأما امتزاج بعضهم ببعض فهذا امتزاج التشبیه حين لبسوا الأبدان وهم في السوخية 
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والناس لا يعلمون ذلك العلم؛ وربما اكل معك کلب وانت تظن أنه إنسان. 

فلما اختلطوا بالناس "وا کلوا معهم وشربوا معهم ووقع بينهم النکاح والامتزاج 
والتزویج... جرت الولادة على أصل امتزاج بعضهم ببعض في الظاهر . وأما الباطن فان له 
شأنا عجیبا وآمرا غریبا مذ كورا في علومنا. ‏ و کذلك في الأظلة وامتزاج البحر المالح والبحر 
العذب . وهذا علم دغنوص» يفهمه کل من اتبعناء آل البیت والائمة أجمعین...» 


الباب الثاني والعشرون 
في معرفة إبليس وهل هو ظاهر أم باطن؟ 

قال الفضل : 

سالت مولانا الصادق عليه السلام عن إبليس هل هو ظاهراً أم باطن ؟ فاجاب : « هو ظاهر 
بالتراکیب باطن في العرفة. ألم تر إلى ذريته في التراکیب وقد خفیت عليك معرفتهم 
وانك تخالطهم ویخالطونك ولا تعرفهم ونحن الائمة نعرفهم». ثم قال : « وان رأيتك 
مکانهم أو معهم افعل ذلكء أو إذا خرجنا نحو اجبانة" ۳ يعني قبور الاموات» 
فذ كرني ٩‏ . 


فلما كان بعد ذلك كان همي الوحید أن آساله. وعندما اجتمعنا في قصر الربیم" ۲*۳ 
وهو ناحية الجبانة» وإذا الناس مقبلون ومدبرون» وقد كان معهم جنازق فقلت : يا مولاي» 
جعلت فداك لقد وعدتني آنك تريني السوخية وأمرتني أن أذكرك . فاجاب عليه السلام : 
ولك ذلك إن شاء الله». فتقدم فمسح بيده على عيني . ثم قال : ويا مفضل أنظر إلى 
القوم». فنظرت إليهم وإذا بي أراهم مقبلين ومدبرين قد عادت صورهم الحقيقية وأكثرهم 
انقلب إلى كلاب وقردة وخنازير وثعالب وغير ذلك. 

فقلت: يا مولاي» من هؤلاء؟ قال عليه السلام : و هؤلاء ذرية إبليس اللعين يخالطون 
الناس وهم في السوخية» . فقلت : تبارك الله تعالئ. ثم قال عليه السلام: « هل تعرف أحدا 
منهم؟) قلت : نعم يا مولاي» وما ظننتهم ممسوخينء إا لله وتا إليه راجعون. ثم قال : 
«إغمض عينيك يا مفضل». فاغمضتهم. فمسح بيده الكريمة على عيني وقال: « آنظر 
إليهم». ففعلت . وإذا بهم قد عادوا لا كانوا عليه... 


الیات الخامس والعشرون: ' 
في معرفة ابتداء الخلق المؤمن العارف «-الغنوصي» 

قال الصادق عليه السلام: 

«... فإذا أراد الله أن يقلو يننا مو ااا الذي تكو ونه ارو یه بعش وکر 
صلب أبيه إلى بطن آمه. فوفق الرجل إلى" مأكولات الثمار الطيبة والطعام اللذيذ 
فيكون الماء فيه» فتجتمع النطفة؛ فإذا جامع الرجل امرأته وعلقت منه كملت في اجنین 
الأرواح الثلاثة: روح القوة» وروح الشهوق وروح الحياة”'”) 
اجنين نزلت الروح الطيبة وهي روح الإيمان النورانية التي هي من نور الله خلقت؛ 
فتثبت"""" في البدن بعد سقوطها من الرحم والبطن. فعند ذلك يحزن ويبكي» وهذا من 
علامات الخير. لأن الروح الطيبة تنزل من الروح والريحان» ومن جوار الرحمان. فبصرت في 
هذا الجسد الذي هو سجن لروح المؤمن فحزن لذلك. فإذا رأيت الولد عند سقوطه تراه 
حزيناً فهذا أن ذلك من علامات الإبانا””*2. 

فإذا تمت معرفته واحتمل انحنة بكاملهاء ثم أخرج من هذا البدن وظل عليه شيء من 
النمحنة» فيكون مردوداً حتى يستكمل المعرفة... » 


[ فإذا كان عند خروج 


الباب الثلاثون 
في معرفة النجوم الخمسة والنجوم الغابتة**” “في السموات السبعة 
وسكانها وأحوالها 
[...] قلت : يا مولاي» جعلت فداك» والنجوم الثابتة التي نراها بين السماء والارض متفرقة 


معلقة؟ 

قال الصادق : « تلك هي الأبدان النورانية التي جعلت للمؤمنين من أعمالهم» فإن في 
السماء أبدانا من شمس وقمر يراها الذين هم من دونهم على مثل ما ترون أبدان الادمیین 
النورانيين. وفي كل سماء من هذه السبعة آدم قائم ثابت» على مثل ما خلق الله من الخلق . 
الأول . ولهم مراتب في السموات» ودرجات عرفوها حق معرفتها». 

قلت لولاي منه السلام: أخبرني هل السموات السبعة كلها واحدة أم قد يتفاضإ"*“ 
بعضها على بعض» ومن هم سكان كل سماء وأسمائهم؟ فقال : «آما السماء العليا يا 


كما 


مفضل. فهي مساکن الأئمة» وآما الشانية فللنقباء» وآما الشالشة فللنجبای وأما الرابعة 
فللمخلصین, وأما الخامسة فللايتام وأما السادسة فللحجب وأما السابعة فللابواب » . 
الباب الثالث والثلائون 
في معرفة آدم الآخر وعصره 

قال الفضل : 

قال لي مولاي الصادق : «انزل دالله» آدم الآخر في آخر الأوقات والاعصار وخلق له 
ولذریته أرض وسماء وهواء وماء وجنة ونار» كما خلق للذي كان من قبلهم. لان الله خلق 
في كل سماء جنة من صالح أعمال «کل» آدم وذريتة وخلق في کل أرض نارأ من معاصي 
إبليس وذريته والجنان في السماء والنار في الارض. وخلق عيناً في الجنة يقال لها عين 
الحياة: والعين مستراح المؤمنين. فإذا مات المؤمن تحمل روحه حتى تصعد إلى السماء على 
قدر إيمانه. ثم تغمس في تلك العين» فينسئ عندما ينغمس كل ما مر عليه في هذه الدنيا 
من الهم والغم» ويلبس بدنه النوري» ثم يقيم في الجنة مع الملائكة...» 


الباب الأربعون 
في معرفة قعل مولانا الحسين 


[إن الأئمة لا يشملون في حقيقتهم بالولادة والموت لأنهم رسل نورانيون ولهم من الأبدان 
أبداناً ظاهرة . وأمهاتهم في الواقع ملائكة ( > الباب ۷ وكان الذبح العظيم الذي تعرض له 
بعضهم - مثل صلب المسيح - مجرد ظاهرا ( < الابواب 50-54 ). فهکذا كانت نهاية 
الحسين عند كربلاء مخالفة تماما لا تفترضه العامة [ عوام الناس] . 

وكذلك بعد قصة كربلاء المزودة بنزعات خرافية» يكشف جعفر الصادق للمفضل المتعجب 
عن الطبيعة الحقة لابي الخطاب الذي يجالسهم مجلسهم مستمعاً والذي هو في الواقع الملاك 


جبرائیل؛ قارن مع خبر القمي عن الخمسة» ص ١54‏ السالفة . ] 


قال المفضل : 
أخبرني يا مولاي عن قصة الحسين كيف قتل وكيف اشتبه على الناس قتله وذبحه كما 
اشتبه على من كان قبلهم في قتل المسيح. قال الصادق : ١‏ يا مفضل» هذا سر من آسرار الله 


AV 


أشكله على الناس ليهلك من هلك عن بينة ويحيا يان بیان بجا العرئوة اوليازه اوعياده 
المؤمنون الضتصون من خلقه. افهم» يا مفضلء إن الإمام يدخل في الأبدان طوعاً وكرها 
ويخرج منها إذا شاء طوعاً وكرهاً كما ينزع أحدكم جبته وقميصه بلا تكلف ولا ريب. 
فلما اجتمعوا على الحسين لیذبحوه؛ كما يقولون» خرج من بدنه ورفعه الله إليه» ومنع 
الأعداء الظالمين منه» وقد سخط سخطة جبار عنيد لا تقوم بعظمته السموات والأرض 
والجبال [...] وإن الحسين لما خرج إلى العراق وكان الله محتجباً به وصار لا ينزل منزلاً 
صلوات الله عليه الا ويأتيه جبريل فيحدثه. حتى إذا كان اليوم الذي اجتمعت فيه العساكر 
عليه واصطفت الخيول لديه وقام الحرب» حينئذ دعا مولانا الحسين جبريل» وقال له: يا 
أخي من أنا؟ قال : أنت ولي الله لا إله إل هو الحي القیوم المیت والمحي» أنت الذي يا ابن 
الزهراء تأمر السماء فتطيعك والأرض فتنتهي لأمرك والجبال فتجيبك والبحار فتسارع إلى 
طاعتك وأنت الذي لا يصل إليك كيد كائد ولا ضرر ضار" لبيك . فقال (الحيسن»: 
أفترى هذا الخلق المنكوس كيف تحدثهم أنفسهم أن يقتلوا سيدهم؟ فقال (جبريل»: 
سيدي؟ فقال: نعم» إن أنفسهم تحدثهم أن يقتلوا سيدهم» ولكنهم لن يصلوا إلى ذلك 
لأنهم ضعفاءء [ ولا لي ] ولا لأحد من أولياء الله كما أنهم لم يصلوا إلى عيسى ابن مريم ولا 
إلى يحي * وإلى أمير المؤمنين علي . ولكنهم عملو! ذلك ليحل عليهم العذاب بعد الحجة 
والبيان. وقال الحسين: يا جبريل! فقال جبريل وی ا ليد 
الجاحد المنكوسء وقل له: من تريد أن تحارب؟ 

- قال [الصادق] - فانطلق جبريل في صورة رجل غريب مجهول» فدخل على 
(الجنرال» عمر بن سعد" وهو جالس على كرسيه بين قواده وحراسه وأبوابه» فخرق 
صفوفهم حتى وصل إليه ووقف بين يديه . فلما نظر إليه عمر بن سعد ارتاب منه وارتعب 
وقال له: من أنت؟ قال جبريل لامر عر سح لل يق ۳ ۲۳۵۲ 
قال: أريد أن أحارب الحسين ابن علي» وهذا کتاب عبيد الله بن زياد" "" يأمرني فيه أن 
أقتل الحسين بن علي . قال له : تقتل ولي رب العلمين وله الأولين والآخرين وخالق السموات 
والارض وما بينهما. فلما سمع عمر بن سعيد ذلك أخذه الخوف وقال لقواده: خذوه. 

فتبادروا إليه بالاعمدة والسيوف» . قال: «فتفل في وجوههم تفلة خروا على وجوههم 
من اثرها متكوشين» وخر اللعون اين سسعيد علی وجهه من فرق كرسيه منکوسا . فلما أفاق 
وأصحابه طلبوا جبريل فما وجدوه ولم یروا شيكاً فازداد عمر بن سعد رعباً وخوفاء ونظر إلى 


AA 


أصحابه» وإذا بجبریل یدخل علیهم مرة ثانية ویقول لهم: الویل لکم هل سمعتم عثل ما 
مر علیکم وهل رأيتم مثل ما رایتم؟ فانکم ملعونون وظالمون. ثم خرج جبریل ولم ۰ 

فقال اللعین: هل رایتم أو سمعتم مثل هذا؟ قالوا: ما رأينا ولا سمعنا أن رجلا يدخل 
على ملك مثلك له بوابين وحجاب وعسکر وقواد» فیدخل عليه رجل غریب لا یعلم ولا 
یشعر به أحد حتی يتمثل بين يديك ویتکلم عثل ما كلمك به. ثم آننا عندما هممنا أن 
ناخذه ونقعله تفل في وجوهنا تفلة ضربنا على وجوهنا صاعقین. فقال اللعین عمر بن 
سعد : آخبروني ما هذا وکیف العمل؟ 

فتکلم شيخ من احاضرین» وقال : اصلح الله الملك والأمير, لا يهولنك ما قد رأيت فقد 
يكون إبليس اللعین تزين لنا ولك» كي يخوفنا. فقال عمر: ويحك إن إبليس من أحد 
اعواننا؛ ونحن من حزبه وجنده متفقين على قعل ابن بنت رسول الله فکیف یخوننا 
ويروعنا؟ وأما أمر هذا الرجل فقد أخلج صدري واشغلني عن آمري . فقال رجل من القوم: 
أصلح الله الأمير إنه تحقق عندي معرفة ذلك الرجلء ولا يعرفه غيري. قال : هات ما عندله؟ 
قال الرجل: أقول. لا شك أن الحسين واباه علي ابن أبي طالب كانا يشتغلان بشيء من 
السحر ولا بد قد بلغك عن علي شي كثير من هذا الفن» وكان يزعم أن سحره دلالة. قال 
اللعين: صدقت واصبت. قد بلغني عنه شيء من ذلك السحر ولا يمكن أمرنا هذا إلا إلى 
السحر وما ذكرته إلى هذه الساعة ولولا أن تكون قد ذكرتني من سحره لكان قد بدا إلي 
عند محاربته» وكنت قد هممت باعتزالي وعسكري عنه. ولكن اتوني بقوسي فقد قوي 
قلبي وذهب عني رعبي» واشهد کم علي أنه بريء ما كان عليه علي بن ابي طالب وما عليه 
ولده الحسين. ثم رمى سهمه وقال إلى رجاله و ۰ «إني أول من يرمي سهمه في 
عسکر الساحر». 

وأمر الناس أن یتهیاوا بسلاحهم إلى قتال ابن بنت رسول الله . وکان آول من آنقذ طليعة 
من عسکره رجلان حبشیان خلقتهما عظيمة وكأن عیونهما الجمر. فلما نظرهما ا سین 
ال o‏ سای رای کی ی ان فا 
جبریل يده فاخذهماعن ظهر فرسیهما. فاحضرهما بين يدي مولانا الحسين. فاذا هما 
کبشان آملحان . قال فهتف الحسين هتفة وقال : ارجعا إلى ما تعرفان به! فإذا هما رجلان 
آسودان ملعونان في دماغ كل واحد منهما حديدة فإذا هي تدخل في دماغ کل واحد 
منهما وتخرج من دبره. قال الحسين: يا أخي يا جبريل» من هذین اللعینین؟ قال : يا 
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مولاي» هذان سعد والاملح. قال الحسين: قربا مني آیها اللعیتان؛ قال : كيف رأیتما عذابي 
ونقمتی فى مسوخیتکما؟ قالا : لقد رأينا أشد العذاب . فأخرجنا من السوخية إلى الا بدان 
البشرية فقد عرفنا سبیل الحق» فارحمنا برحمة منك يا آرحم الراحمین. قال: لا رحمکما 
الله» هذا لكماء ومردودین آلف سنة بالسوخية في قالب بعد قالب أُشدّد علیکما عذابي 
ونکالی جزاء لما کسبتما. فقالا: العفی اغفر لنا. فقال: لا غفران لکما ولا رحمة فان 
بهما صيحة فساحا فى الارض . 


قال الفضل: يا مولاي إلى أين ذهبا؟ فقال الصادق : « قد عادا إلى أصحابهما یقاتلان 
احسین». قال الفضل : هل كان مع الحسين يومعدذ (في کربلاء» من الومنین الوحدین 
اسمع يا أبا الخطاب ما يقوله مولانا. فقال أبو الخطاب : «نعم كنت أنا معه وكنت أيضا مع 
أمير الومنین «علي» 4. ثم رجع مولانا جعفر الصادق إلى حديثه. فقال : «إن الحسين لما 
أحدقوا به طلب جبريل وميكائيل واسرافيل فاجابوه: لبيك يا ربدا. فقال: اعتلوني إلى 
الهواء. وعلی معه ...۲ ۲۳). 


قال الفضل : يا مولاي أكان أصحاب الحسين يرون جبریل؟ قال الضادق : «نعم» ویرون 
میکائیل واسرافیل وآنا آراهم وأنت تراهم». قال الفضل : يا مولاي» وآنا أرى جبريل 
واسرافیل ومیکائیل؟ قال : «نعم». قلت : يا مولاي» في صورة واحدة أم في صور شتی؟ 
قال عليه السلام : «بل في صور شتی ». قال الفضل : يا مولاي» متى استطيع أنا أن أرى 
جبریل؟ قال : تراه الیوم». قال الفضل : وأین؟ فقال : «في منزلنا هذا». قلت : وفي أي 
وقت؟ قال: «في ساعتك هذه. وأ )تحب أن يكلمك؟». قلت : أي والله(*””2. فقال 
الصادق : « یا أبا النطاب (أ»أنت جبریل؟ ۱ . قال آبو الخطاب : «والّه آنا جبريل» وأنا والله 
الذي وجهنني الحسين منه السلام إلى اللعون عمر بن سعد وأنا الذي کلمته وأكببت وجهه 
في النار هو وأصحابه أجمعهم. وأنا المتولي بعذابهم بأمره» وأنا صاحب آدم الأول وأمرني 
فهتفت بالخلق هتفة واحدق فطبعت! ””” منهم الأوصال وأوثقتهم بالسلاسل والاغلال 


وأنا صاحب نوح وقد دعوت قومه إلى عبادة الله ووحدانيته ففرقتهم بالطوفان وأنا والله 


كنت صاحب ابراهيم حين جحدوه ورموه بالنار ۳۳ ) وأنا والله كنت معه فما أصابني إلا 
وإياه من حر النار وألم العذاب, كما یقول الجاهلون : ذلك السر الالهي وأنا صاحب دانیال 
والتابوت الصحف وآنا والله کتبتها بيدي وخطي» وانا لم أشك قط ولا اشك آبدا في 
ربوبيته : وهو العلي الأعلى» وأنا صاحب موسی وعیسی ومحمدء وآنا أبو الخطاب وابو 
الطیبات ۳۳ وأنا الذي صاح باهل المؤتفكة صيحة فدمرتهم» وآنا بين يدي کل إمام في 
كل عصر وزمان على صور مختلفة وأسماء مختلفة وأنا مع القائم بين يديه أنسف الظالمين 


بسحف نفا ويأمرني فأطيعه؛ وأنا أحي وأميت وارزق بأمر ربي). 
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الفصل التاسع 
هراطقة القرن الثالث الهجري 
التاسع اليلادي 


(۱) علي بن حسكة واحسکیون 

بعد محاولة الخليفة المأمون الفاشلة بتعيين الإمام الشامن علي الرضا ولياً للعهد ( أنظر ص 
۳ ) وضع الخلفاء العباسيون الأئمة الشيعة تحت رقابة شديدة. كان الإمام التاسع محمد 
الجواد ( ولد عام ٠۹١‏ ه/ ١811م‏ ) بعد موت أبيه علي الرضا ( ٠7‏ 5ه/86١1م‏ ) قد أعيد إلى 
الدينة مرة ثانية» إلا أن الخليفة العتصم قد رحل في سنة ۸۳۰ «ابن الأربعة 
والعشرين عاماً» إلى العراق من جديد . وكذلك توفی الإمام في بغداد في السنة عينها ودفن 
أمام أبواب المدينة إلى جانب جده موسى الکاظم ۳۳ . 

لقد أحضر ولده القاصر الذي تركه بعده» الإمام العاشر أبو الحسن علي الملقب 
بالعسكري أو الهادي ( ولد سنة 4 ۲۱ ه/875م) في عام ۸4۸/۸۵۲۳۳ من قبل الخليفة 
المتوكل إلى مقر.الحكم الجديد سامراء الواقعة على دجلة» حيث عاش حتى وفاته في سنة 
۸/۶ ويعتبر ترحيله مرتبطاً مع سياسة المتوكل المعادية للشيعة: إذ أمر 
الخليفة في سنة ۲۳۹ ۸۸۵۰/۵ بهدم لحد الحسين الواقع عند كربلاء لكي يوقف حجيج 
الشيعة إلى أهم مزار من مزاراتهم . 
استمد الإمام الحادي عشر أبو محمد الحسن لقبه « العسکري» الذي لقب به - مثل أبيه - 
من واقع أنه قد قضى كل حياته تقریباً في «العسکر»» أي في سامراء. لقد ولد في سنة 
۸۸6/۲ قبل فترة قصيرة من ترحيل أبيه إلى العراق . وقد توفى آخوه الأكبر محمد 
قبل أبيه. وولد له أخ صغير في سامراء. وعندما توفى الحسن العسكري في سنة 0٠؟١ه/‏ 
6 ۷ عن عمر يناهز الشامنة والعشرين سنة لم يترك على كل حال لا نجلا ولا وریشا 
واا کما ی ژکد الولفون الاغامیون . فقسمت ترکته بيی انه واخیه الاصفر جعفر. 
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لقد أوقع موت الحسن العسكري الطائفة الشيعية في آزمة صعبة. إذ آدت معضلة 
E‏ و اا 
حد”'*' : العودة المنتظرة للحسن الغائب أو القائم نفسه ونقل الإمامة إلى أخيه جعفر» 
00 من اهل بيت علي » وال تار يقير ين دوك سم و دات 
العديد من ضروب الإيمان بوجود نجل مولود للإمام الحسن سرا ( أو بعد وفاته ) يكون إذاً 
الإمام الثاني عشر المسمى بمحمد والختفي أو المغيب والذي سیرجع بعد فترة وجيزة 
كمهدي. ویبدو أن أول ما قد فرض هذا الاتجاه « الشيعي-الإثنا عشري؛ إرادته على 
منافسيه في القرن الرابع الهجري / العاشر الميلادي . 
استمر تراث الغلو في عهد آخر ثلاثة أئمة بصورة متواصلة . إذ يمكن إقامة شجرة متفرعة 
9 من رواة وحي-المفضل' '”“. ولم يعد الغلاة يظهرون في الكوفة فقط؛ إذ 
نجدهم كذلك في بغداد» وسامراء وفي الدينة الإيرانية الصغيرة قم حيث قامت منذ القرن 
الثالث الهجري/ التاسع الميلادي طائفة شيعية نشطة جدا. يبدو أن الغلاة حصلوا إبان عهد 
الإمام العاشر أبي الحسن علي العسكري في قم بزعامة شخص يدعى ابن حسكة» على تأثير 
شديد في الطائفة. لقد حفظ المؤلفون الإماميون على نص العديد من الخطابات التي يبحث 
فيها أتباع الاتجاه العتدل لدى الإمام في سامراء عن مناصرتهم على الزنادقة. 


الكشي» رجال» ص 5١ه‏ وما یلیها, فقرة ٤‏ ۹۹ [ط كربلاء» ص ه45 ]: 

وله رقت يد مس اش وم ی سا سیم 
یقطین القمیان . 

محمد بن مسعود قال: حدثني محمد بن نصير قال: حدثنا آحمد بن محمد بن 
عيسى : و كتبت إليه «الرمام» في قوم يتكلمون ويقرأون أحاديث ينسبونها إليك وإلى 
آبائك فيها ما تشمئز منها القلوب ولا يجوز لنا ردها إذ كانوا يروون عن آبائك عليهم 
السلام ولا قبولها لما فيهاء وينسبون «خلق» الارض إلى قوم يذكرون أنهم من مواليك" ۳ 
وهو رجل يقال له علي بن حسكة وآخر يقال له القاسم اليقطيني ومن أقاويلهم أنهم 
يقولون إن قول الله تعالى إن الصّلاةً تنهی عن الفَحْشَاء والُنكر ‏ ( العنكبوت: 40 ) 
معناها رجل لا سجود ولا ركوع. وكذلك الزكاة معناها ذلك الرجل لا عدد دراهم ولا 
إخراج مال» وأشياء من الفرائض والسئن والمعاصي فأولوها وصيروها على هذا اليد الذي 
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ذکرت لك . فان رایت أن تبين لنا وآن تمن على مواليك با فيه سلامتهم ونجاتهم من 
الاقاويل التي تصيرهم إلى العطب والهلاك والذین ادعوا هذه الأشياء ادعوا آنهم اولیاء 
وادعوا إلى طاعتهم منهم علي بن حسكة والقاسم اليقطيني؛ فما تقول في القبول منهم 
جمیعا؟ » 

فکتب عليه السلام : « لیس هذا ديننا فاعتزله » . 


الكشي» رجال» ص ٩۱۸‏ وما یلیها» فقرة ۹٩۷‏ [ط کربلای ص 475 وما یلیها ]: 

« حدثني الحسين بن الحسن بن بندار القمي قال : حدثنا سهل بن زياد الآدمي قال : 
« کتب بعض آصحابنا إلى آبي الحسن العسكري (ع) جعلت فداك يا سيدي إن علي بن 
حسكة يدعي أنه من آوليائك وإنك أنت الأول القدیم! "۲۳ وإنه بابك ونبيك آمرته أن یدعوا 
إلى ذلك؛ ويزعم أن الصلاة والزكاة والحج والصوم كل ذلك معرفتاك ومعرفة من كان في 
مثل حال ابن حسكة فيما يدعي من البابية والنبوة» فهو مؤمن كامل سقط عنه الاستعباد 
بالصلاة والصوم والحج وذكر جميع شرائع الدين أن معنى ذلك كله ما ثبت لك ومال الناس 
إليه كشيراً. فإن رأيت أن تمن على مواليك بجواب في ذلك تنجيهم من الهلکة؟ » قال: 
فكتب عليه السلام: « کذب ابن حسكة عليه لعنة الله وبحسبك أني لا أعرفه في موالي؛ 
ماله؟ لعنه الله .. » 


(۲) اسحاق الأحمر والاسحاقية 

كان البصري آبا يعقوب اسحاق بن محمد بن آحمد بن آبان النخاعي الدعو 
بالاحمر"""" احد آهم الغلاة ومن أهم رواة غنوصية الفضل إبان عهد الإمامين علي الهادي 
والحسن العسكري . لقد عاش في بغداد وکان له فيها قبل كل شيء تاثیر حيث توفی فیها 
في سنة ۰۶۸۹۹/۵۲۸ هناك شهادات على فرقة الاسحاقية السمات حسب اسمه في 
بغداد والدائن"""۳. وعلاوة على ذلك یذ کر الجغرافي ياقوت (توفی سنة 1۲ه/ 
۹ ) اسحاقيي داثرة « الشرطة » لا یقع بين البصرة وواسط في جنوبي العراق. ویبدو أن 
الفرقة قد امتدت عبر حلب إلى السواحل السورية حتی اللاذقية وجبلة حیث آنها بلا شك 
قد أقصيت في القرن السابع الهجري /الثالث عشر اليلادي من قبل فرقة النصیرین / 
العلوبین الشقيقة النانسة لها ۲. وکثیرا ما یذ کر اسحاق الاحمرفي كتب النصیریین 
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باعتباره العدو الألد للإيمان الحق» إذ یصفونه بکل معاني الاشمئزاز . 


یقدم لنا اسحاق بکونه قائد ومؤلف العلیائین ( أنظر ص ١1517‏ ) في زمانه(۳۳ الذي نشر 
تعالیم الفوضة الميزة والسندة إسناداً مزعوماً إلى الفض(! ۳۲ . إن آهم مولفاته « کتاب 
الصراط ؛ مفقود. ونعرف فقط من مجامیع إمامية العدید من الا حادیث الروجة عن اسحاق 
ذوات طرف مدرسية عن الامام الحسن العسكري”''*2- مجموع أحاديث بريء أخذ به 
الإماميون من دون تردد . إلا أنهم لم يدعوا في مؤلفاتهم البيوغرافية [ تراجمهم ] والمؤرخة 
للفرق والأديان مجالا للشك في زندقة اسحاق . 


النوبختي ( الرد على الغلاة )» [ مقتبس لدى الخطيب البغدادي» تأريخ بغداد» ج ۰٩‏ 
ص۳۸۰ ]: 

«وقد كان من جود الجنون في الغلو في عصرنا: اسحاق بن محمد العروف بالاحمن 
وكان من يزعم أن علياً هو ال وأنه يظهر في كل وقت (على صور مختلفة» فهو الحسن 
في وقت الحسن» وكذلك هو الحسين وهو واحد وأنه هو الذي بعث بمحمد صلی الله عليه 
وسلم وقال في کتاب له: « لو كانوا لفاً لكانوا واحداً؛. وكان راوية للحديث» وعمل كتاباً 
ذکر آنه « کتاب التوحید »» فجاء فیه بجنون وتخليط لا یتوهمان فضلاً من آن يدل وهنا 
علیهما. وکان من یقول باطن صلاة الظهر محمد صلی الله عليه وسلم لإظهاره الدعوى 
قال : «ولو كان باطنها هو هذه التي هي الرکوع والسجود لم يكن لقوله: إن الصلرة 
تنهی عن الفخشاء والنکر 4 ( «العنکبوت: 40 )» يعني لان النهي لا یکون إلا من حي 
افو 

۴ 

یتناول مرخ الفرق وال دیان الشهرستاني ( توفی عام ۱۱۳/۰4۸ ) فرقتي الاسحاقية 
والتصيرية الشقيقتين في فصل مشترك یوضح فيه تحدیدا الوضع الهرطقي التشابه ولیس 
التباینات بين الفرقتین .- 


الشهرستاني» الملل والنحل» ( تح کوریلتون» ص ۳ ۱6-۱ (غ الوکیل» ج۰۱ ص ۱۸۸ 
وما يليها): 
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« النصيرية والاسحاقية من جملة غلاة الشيعة. ولهم جماعة ینصرون مذهبهم ويذيّون 
[= يدافعون] عن أصحاب مقالاتهم: وبینهم خلاف في كيفية إطلاق اسم الالهية على 
الائمة من أهل البيت . وقالوا: ظهور الروحاني بالجسد الجسماني أمر لا ينكره عاقل . أما في 
جانب الخير فكظهور جبريل عليه السلام ببعض الا شخاص" "**', والتصور بصورة آعرابي 
والتمثل بصورة البشر. وأما في جانب الشر فكظهور الشيطان بصورة إنسان حتى يعمل 
الشر بصورته» وظهور الجن بصورة بشر حتی يتكلم بلسانه؛ فكذلك نقول إن الله تعالى 
ظهر بصورة أشخاص . ولا لم يكن بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم أفضل من علي رضي 
الله عنه وبعده أولاده الخصوصون؛ وهم خير البّرية . فظهر الحق بصورتهم» ونطق بلسانهم 
وأخذ بأيديهم. فعن هذا أطلقنا اسم الك ع وإنما أثبتنا هذا الاختصاص لعلي 
رضي الله عنه دون غيره» لأنه كان مخصوصا بتایید إلهي من عند الله تعالى فيما يتعلق 
بباطن الأسرار. قال النبي صلى الله عليه وسلم: آنا أحكُم بالظاهر. وال یر السَرَائرٌ 
وعن هذا كان قتال المشركين إلى النبي صلى الله عليه وسلم» وقتال المنافقين إلى علي رضي 
الله عنه . وعن هذا شبه بعيسى ابن مرم عليه السلام . فقال النبي صلى الله عليه وسلم: 
لولا أن يقول الاس فيك ما قالوا في عیسی ابّن رم عليه السَّلم لت فيك مَقالاً 4. 

وربا آثبتوا له شركة في الرسالة؛ إذ قال النبي عليه السلام: فيكم مَن يُقاتلٌ على 
تأويله كَمَا فلت على تنزيله» ألا وَهُو خاصف النعل ۳۳۳4" فعلم التاویل» وقتال المنافقين» 
متكا وقلع باح كوي ب مزاول ادنيل على آن نر 
علي ] جزءا إلهياء وقوة ربانية. ويكون هو الذي ظهر الإله بصورته» وخلق بیدیه وأمر 
بلسانه . وعن هذا قالوا: كان موجودا قبل خلق السموات والأرض . قال: كنا أظلة عن يمين 
العرش» فسبحنا فسبحت الملائكة بتسبيحناء فتلك الظلال» وتلك الصور التي تنبی 

الظلال : هي حقيقته [= أي أنها في الحقيقة هو؟] . وهي مشرقة بنور الرب تعالى 
إشراقا لا ينفصل عنهاء سواء كانت في هذا العالم أو في ذلك العالم. وعن هذا قال علي 
رضي الله عنه: أنا من أحمد [= محمد ] كالضوء من الضوء. يعني لا فرق بين النورين إلا أن 
أحدهما سابق» والثاني لاحق به» تال له . قالوا: وهذا يدل على نوع من الشركة. 

فالنصيرية أقرب إلى تقرير الجزء الإلهي . والاسحاقية أميل إلى تقرير الشركة في النبوة. 
ولهم اختلافات كثيرة لا نذ کرها ) . 
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(۳) ابن نصير والنميرية 

كان تا یش لدي الشيرئ سا اش اسان الانخسن انیا ركا 
يبدو فقد لاقی تأييدا في حاشية القصر لدی شخص کاتب الدولة محمد بن موسی بن 
الحسن الفرات الجعفي' "۳ . وقال ابن نصير بألوهية الإمام العاشر علي الهادي الذي یفترض 
أنه لعنه على ذلك “. وبدءا جعل في تراث الفرقة النصيرية التي تسمي نفسها على 
حسب اسمه؛ متلقياً مزعوما لوحي سري من الإمام الحادي عشر الحسن العسكري . 


النوبختي» ص ۷۸ [= ط النجف» ص۱۱۲-۱۱ ] (=القمي» ص١٠٠‏ وما یلیها< 
الكشي» ص ۰ فقرة ۱۰۰۰ [ط کربلاء» ص۳۸٤‏ ]): 

«وقد شذت فرقة من القائلين بإمامة علي بن محمد في حياته فقالت بنبوة رجل يقال له 
محمد بن نصير النميري وكان يدعي أنه نبي بعشه ابو الحسن (علي» العسكري عليه 
السلام. وكان يقول بالتناسخ والغلو في ابي الحسن» ويقول فيه بالربوبية ويقول بالإباحة 
للمحارم ويحلل نكاح الرجال بعضهم بعضاً في أدبارهم ويزعم أن ذلك من التواضع 
والتذلل» وأنه إحدى الشهوات والطيبات وأن الله عز وجل لم يحرم شيئاً من ذلك . 

وكان يقوي أسباب هذا النميري ( محمد بن موسى بن الحسن بن الفرات ) . فلما توفى 
<ابن نصی قيل له في علته وكان اعتقل لسانه : لمن هذا الامر من بعدك؟ فقال: لأحمد. 
فلم يدروا من هو فافترقوا ثلاث فرق : فرقة قالت: إنه أحمد ابنه» وفرقة قالت: هو أحمد 
(< محمد» بن موسى بن الحسن بن فرات» وفرقة قالت: <ابن بيت علي» أحمد بن أبي 
الحسن محمد بن بشر بن زيد . فتفرقوا فلا يرجعون إلى شيء وادعى هؤلاء النبوة عن 
«الامام الحادي عشر» أبي محمد الحسن بن علي» فسميت هذه الفرقة النميرية». 


البغدادي» ص ۲۵۵ وما يليها [ط دار الأفاق» بیروت» ص۲۳۹ ]: 

«في ذكر الشريعية ( أنظر ص ١517‏ ) والنميرية من الرافضة 

الشريعية أتباع رجل كان يعرف بالشريعي وهو الذي زعم أن الله تعالى حل في خمسة 
أشخاص وهم النبي وعلي وفاطمة والحسن والحسين. وزعموا أن هؤلاء الخمسة آلهة...» 


۱۹۸ 


الفصل العاشر 
النصیریون أو العلویون. 


(۱) العلویون السوریون 

لقد منح ابن نصير الذي تناولناه في الفصل السابق» فرقة-الغلاة الوحيدة التي ما زالت 
حتی یومنا هذا قائمة» اسمها. ولکن یطلق النصیریون السوریون - الذین یستخدمون 
لانفشهم تسمیات آخری ( أنظر ص ٠١5‏ ) - على آنفسهم منذ زمن لیس ببعید جداً» 
«العلویون » لكي يقدموا انفسهم کجزء من الطائفة الشيعية الكبيرة ویبعدوا بذلك الشبهة 
المذهبية . 

إن العلوية السورية غرس وبقية للغلو العراقي . إن الإستناد الصریح إلى الغالي ابن نصير 
ليس فقط ما هو دليل دامغ على ذلك» فكذلك تعاليم وتراث الفرقة السورية؛ إذ نعشر على 
أسطورة ومصطلحات الفرق الغالية العراقية في الکتب النصيرية تقریبا بلا تغيير. حيث 
یتواتر « کتاب الاظلة» لابن سنان من قبل النصيريين إلى یومنا هذا" . 

جلبت تعالیم الفرقة من العراق من قبل شیوخ إلى حلب ومن هناك إلى الساحل السوري 
الذي كان قد اصبح لمرة آخری منذ غزوات الامبراطور البيزنطي نقفورس الثاني ف وكاس 
۹٩۰۹-۹۲۳ ) » Nikephoros ۵۶‏ ) ویوحنا Johannes 121۳015165۱ jyan‏ « 
٩۷۲-۹۹(‏ ) بيزنطية . وطبقاً لرواية نصيرية فقد هاجر في سنة 1۲۳ ۰۳۲/۵ ۱م الشیخ 
الطبراني وهو أحد أهم مولفي الفرقة الاوائل ( آنظر ص ۲۰۹ وما يليها)» من حلب إلى 
اللاذقية لیستتر هناك . ویبدو أن حکم الصلیبیین - في آنطاکیا منذ عام ۸۱۰۹۸ وفي 
اللاذقية منذ ۳ - لم يحد من نشر الفرقة في الجبال الوعرة انجاورة لللاذقية وطرطوس» 
إلا أن الا خبار عن هذه المنطقة طفيفة جد . 

یکون مکان استیطان النصيريين / العلویین الرئیس في ما یسمی الیوم بسورية» منطقة 
مترابطة. تنقطع من خلال الطوائف السنية والإسماعيلية أو السيحية التي تقطن فیها هنا 
وهناك تقع ما بين البحر التوسظ ونهر العاصي, أي آنها تشمل قبل کل شيء السهل 
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الساحلي والنطقة الجبلية السماة حسب الفرقة» جبل أنصارية (= صيغة مفسدة آرید بها 
تحسين وهمي بل النصيرية )۰ والسمی في الخرائط الجديدة بجبل العلویین. يسود العنصر 
العلوي هناك في السکان الفلاحین-القرویین؛ في حين یبقی في منطقة الدن احيطة بالجبل 
- اللاذقية» وجبلة» وبانياس» وتل كلخ» ومصیاف. وجسر الشغور - بمحاذاة السنة السائدة 
مشکلا للاقلية "۲ . وإضافة إلى منطقة الاستیطان المنغلقة في الجبل» هناك ایضا العدید 
من انجموعات السكنية التناثرة الصغيرة جداً شرقي نهر العاصي في الا ریاف انجاورة للمدن 
مثل حلب وادلب في الشمال مروراً بمعرة النعمان وحماه حتی حمص في الجنوب! ۳۳ 
وكذلك مجموعات صغير في الدن مثل حماه وحمص وحتی في دمشق عینها. وعلی 
الرغم من أن العلويين یشکلون اليوم تقریبا ۱۲./ فقط من سکان سورية (في سنة ۱۹٩٤‏ : 
۰ نسمة» أي ۲۲/۱۱ ) إلا آنهم یلعبون منذ تولي الرئیس العلوي حافظ الاسد 
الحكم في سنة ۰۱۹۷۰ دوراً مهماً في الحكومة والجيش والدواثر الرسمية. 

وتتواجد أيضا أقليات علوية في الدول المجاورة لسورية . إذ يبدو أنه ما زالت فرقة نصيرية 
قديمة جدا قائمة في العراق في عنه فقط الواقعة على الفرات الأوسط - ربما هي ما تبقى من 
الطائفة العراقية الأولى؟ -. ويوجد في شمال لبنان أقلية علوية لا يكاد يحسب لها وزن 
تعد جغرافيا في عداد قلب المنطقة السورية الخاصة بالطائفة النصيرية» في سهل عكار وفي 
طرابلس" "۲ . والأقلية العلوية هي اليوم مهمة في المناطق التركية من حيث العدد "۲ . إذ 
أن أبناءها يتواجدون فيما كان سابقا يسمى به سنجق الاسکندرون» ( المسمى بالتركية 
بهتاي) الذي أحتل من قبل الأتراك في عام ۱۹۳۹ في هضاب القُّصير جنوب شرق 
أنطاكية» وفي أنطاكية عينها ( حوالي خمس السكان )؛ وعلى أسفل نهر العاصي حتى 
مصبه بالقرب من الجلية والسويدية سمندج ) وكذلك في سهل إسكندرون الساحلي . إن 
طرسوس وأضنة مركزان لمنطقة واسعة ذات أقلية كبيرة في كيليكية ۲ . 

إن السكان العلويين في الجبل السوري - وعلى الرغم من آنهم عربوا من حیث اللغة - 
هم غير متجانسين عرقيا. إذ تدل الأسماء الارامية للمناطق مثل صافيتا على عمران قديم ما 
قبل اسلامي . إذ أن تراث الخلاصة 50050721۱ » المحلية الوثنية ما زالت إلى اليوم حية في 
تبجيل الأشجار القدسة والينابيع والأحبجار أو المؤلهين ( البعليم ) المحليين على القمم 
والمرتفعات, أو المقامات الخاصة بأولياء مسلمين غامضين ( مثل النضرء والنبي يونس» 
والنبي عيسى» والنبي إسكندر )؛ ويجمع عيد اضر البحري في الأول من تموز عند مصب 
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نهر العاصي علويي منطقة آنطاکیة" ۲ . ولا يوجد على كل حال في الدونات الفقهية 
للطائفة أي أثر من هذه العبادات الشعبية التي تعنی بها قبل کل شي النساء الستثنیات من 
الديانة النصيرية العريقة. إن العلویین يعزون أصلهم إلى قبائل عربية حجازية» سورية 
وعراقية. وتقسم العشائر المشتتة تشتتاً لا نهاية له» التوزعة في مجموعات وجماعات 
صغيرة في عرض البلاد وطولهاء طبقاً لتقسيم جنيالوجي - توهمي إلى حد بعيد -» في 
أربعة تجمعات عشائرية. 

يعزو الكلبيون القاطنون في السهل الساحلي لمدينة جبلة أصلهم إلى قبيلة « کلب » 
السورية الكبيرة التي لعبت إبان عهد الامویین دورا سياسياً مهماً؛ ويلحق بهم حوالي ثماني 
عشائر يقطنون في الجزء الشمالي من الجبل وحتى نهر العاصي'*''' . إلا أن الرواية العلوية 
تخبرنا كذلك أن عشيرة الدراوسة «122710051 »» شمال وشمال شرق الحفة» لعلها تالفت 
من الكلبيين» وسکان كريتيين أتراك وعناصر عراقية '”'2. 

إن نواة تجمع اله خیاطین ۰4 أي عشيرة بيت الخياط المتواجدة في جنوب الجبل» في المنطقة 
الجبلية الواقعة غرب مصیاف في منطقة جنوب نهر الکبیر وفي سهل عكار» تعتبر نفسها 
من سلالة قبيلة عبد القيس (العبدية ) . ویحسب على تجمع الخياطين كل من العشاثر 
الصغيرة في الوسط مثل الفقاورة « فقراوي »۰ والصرامتة «صراتة» جنوبي بانیاس» أو في 
الشمال مشل العمامرة و عمامرة» ما بين قلعة صهیون الصليبية وبين نهر العاصي ( حول 
جوبت برغال )"۲۳ . ویفترض أن الجد الأول للخیاطین الذین هاجروا كما يزعم من شمال 
لبنان» هو علي الخياط الذي قد دعا للم‌ساعدة في عام ٦1۷‏ ه/ ١۲۲٠م‏ ضد جور 
الإسماعيليين والقبائل البدوية الكردية من جنوب جبل سنجار الواقع شمالي منطقة ما بين 
النهرين ( إلى الشرق من نهر الخابور ) . 

يعزي التجمعان الا خران» الحدادون والمتاورة « ۷1۵020078 » نسبيهما إلى هذه العشائر 
السنجارية التي يفترض أن الاستيلاء النهائي على أراضيها قد تحقق بقيادة الأمير حسن بن 
يوسف المكزون في سنة ۵۲۲۰/ ۰۸۱۲۲۳ تقطن في يومنا هذا نواة مجموعة-الحدادين» 
أي بيت الحداد» السهل الساحلي الواقع شمال بانیاس» حول طرطوس؛ وهم يعزون نسبهم 
إلى احد أخوة الأمير حسن بن الکزون" ".ان نواة منطقة تواجد المتاورة هي الجنوب 
الشرقي للجبل ( حول مصياف )؛ ویلحق بهم بالإضافة لآخرين اللمیلاتیون أو النملية 
التشتتون في طول البلاد وعرضها ۲ . 


لقد بين جاك ویلورس «۷۷6۷۵161556 1200065 » في بحشه الطول عن بلاد العلویین أن 
الاستیلاء الشامل على ال راضي من قبل عشاثر بدوية مهاجرة نظراً للظروف الجغرافية في 
الجبل بعید جدا عن الاحتمال . بل نه یخمن أن بعض العشاثر الکبيرة فقط قد استوطنت 
الناطق الجبلية وأجبرت السکان الحضر الفلاحین تدریجیا على قبول نظامها اجنيالوجي . 
وهکذا انضمت العشاثر التنافسة في بعض القری مع مرور الزمن إلى هذه العشيرة البدوية 
أو تلك . وکذلك یعتبر حتى العلویون التنظیم القبلي کظاهرة حديثة نسبياً: إن 
العلویین کانوا قبل ظهور العشائر السنجارية « كتلة مترابطة أ“ . 

في الحقيقة لقد آثبت ویلورس «۵۵16:956 ۱۷ » أن النظام العشائري أقل استقراراً في 
السهل الساحلي ما هو عليه في الجبل. إذ أن مجموعة كبيرة تقطن في نواحي اللاذقية تتبع 
فرقة «احيدري» الفرعية لا تعرف مثل علويي سنجق الاسکندرون کذلك. تشکیلا 
عشائرياً على الاطلاق . فهي تمثل على الأرجح الوضم القديم السابق لدشر النظام العشائري 
( ليس انهیاره ) . ویبین حال احارزة الذين کانوا لفترة طويلة على خلاف مع ال سماعیلیین 
حول القلاع القدموس والعليقة والنيقة الواقعات في وسط الجبلء أن انجموعات غير 
التجانسة قد لاقت قبولا في الجنيالوجيا من وقت لاخر: إذ تقول الرواية العلوية باصلها 
الهاشمي. إلا آنها تقر ببساطة بان قسماً كبيراً جدا منهم تالف من شرکس واتراك""“. 

كانت منطقة العلویین السوریین تشکل لزمن قصير فقط ما بين الحربين العالیتین وحدة 
سياسية ۲ . لقد قسم الفرنسیون الدولة السورية الوضوعة تحت انتدابهم القر بها من قبل 
عصبة الأم واعلنوا الجبل في ۳۱ آب من سنة ۱۹۲۰ «منطقة حکم ذاتي للعلویین» . 
وكانت تلك النطقة تشمل كلا من سنج اللاذقية» والقسم الشمالي من سنجق طرابلس 
مع قسم من قضاء مصیاف في سنجق حماه؛ لقد كانت النواحي الشلاث الشمالية 
«البسیط. وباير» وآکراد» ذوي الاغلبية السنية» في الاصل مستثنیات إلا آنهم قد ضموا 
في عام ۰۱۹۲۱ 

بعدما استولى الفرنسيون على الجبل ونزعوا منه السلاح ( ما بين أيار وتشرين الأول من 
عام ۱۹۱۱ ) أعلن إقليم العلويين في ۱۲ تموز ۱۹۲۲ دولة وشكلت منذ ذلك مع دويلات 
دم‌شق وحلب «اتحاد الدول السورية» الذي حل في بداية عام ۶ من قبل الجنرال 
فيجون ۰ ثم حصل هذا الإقليم على الاسم « دولة العلويين المستقلة ۴)4 
indépendant des Alaouites‏ لقد حكم من قبل حا كم فرنسي ( كيلا 0۵۷12۱ )؛ منذ عام 
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۵۰ شوفلیر 56110611167۱ » )» ومجلس كان یساعد الحاكم» مولف من تسعة علويين» 
وثلاثة سنیین» وأرئوذ کسیین-سرومیین؛ واسماعيلي؛ ومثل عن باقي ال قلیات السيحية 
( موارنة» وأرمن» والروم الكائوليك ) . ومن أجلى مراعاة حساسية القومیین السوريين غير 
الفرنسیون هذه الرة اسم الدولة العلوية من جدید في عام ۱۹۳۰ إلى « حکومة اللاذقية 
«Couvernement de Lattaquié‏ .„ ۱ ۱ 

أعدت في التاسع من أيلول لعام ۱۹۳۲ «حکومة الجبهة الشعبية الفرنسية» في معاهدة 
مع مشلي سورية» ضم حكومة اللاذقية ( وجبل الدروز الذي كان كذلك مستقلا) 
كمحافظة ضمن دولة سورية متكاملة. ومع أنه لم تتم الصادقة على العاهدة لا من قبل 
انجلس القومي الفرنسي ولا من عصبة الأ العنية شكلياً بذلك» إلا أنه قد تبع التوقيع بعد 
فترة وجيزة خطوات عملیة: فلقد ظهر في اللاذقية في العاشر من كانون الثاني لسنة ۱۹۳۷ 
محافظ سوري وأنزلت راية العلويين - ذات الشمس الصفراء في مربع أبيض ذي زوايا 
حمراء - و ادات بالراية السورية القومية الشلة اللون ( خضی آبیض وأسود) . 

أحالت فرنسا في حزیران ۱۹۳۹ سنجق الاسکندرون السابق الذي كان قد أخضع بعد 
الحرب العالمية الأولى لإدارة من نوع خاص بقيادة الانتداب الفرنسي إلى الا تراك الذين آمروا 
قواتهم قبل ذلك وبموافقة الفرنسيين بالدخول إلى هناك . لقد وضعت أخيراً بداية الحرب 
العالمية الثانية واحتلال سورية من قبل قوات بريطانيا العظمى وفرنسا احرة في حزيران 
۱ نهاية دولة العلويين الستقلة التي اندمجت مع استقلال سورية في كانون الشاني 
۱ في الجمهورية الجديدة. 

لقد حصلت الأقلية العلوية التي يتراوح نصيبها في جملة سكان سورية ما بين ۷ و ۱۲/ 
تقريبأء على ثقل سياسي من خلال تولي حزب البعث في عام ۱۹5۳ الحكم لأن الجزء 
الا کبر من صحاب السلطة الجا د في الحزب والجيش كانوا علويين. ويرجع السبب في أن 
العلويين كانوا متواجدین في سلك الضباط تواجداً مفرطأً نسبیا» إلى أن أبناء فلاحي الجبل 
الفقراء لم يكونوا قادرين على دفع بدل الخدمة العسكرية» ولكن من جهة أخرى كذلك 
بكل تاکید لأن الجيش كان بمثابة متنفس مرغوب فيه يرخي من ضغط السكان العلويين 
القرویین. ثم اتسع نفوذ العلويين حينما تولى وزير الدفاع ورئيس سلاح الجو- سليل قرية 
قرداحة الواقعة على النحدر الغربي للجبل ( جنوب شرق اللاذقية) -» حافظ الأسد في عام 
۷۰ الحكم وتم اعتماده في ۱۲ آذار ۱۹۷۱ من خلال استفتاء رئيسا للدولة . لقد تمكن 
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حافظ الأسد» بمساندة جماعة معاونیه الاقليمية العلوية السيطرة على کل أزرار تشغیل 
احکم. ولکن قبل كل شيء باستناده إلى الوحدات الخاصة التالفة من العلویین فقط التي 
یقودها آخوه رفعت. من بناء النظام الذي ما زال حتی الآن الاوطد في سورية منذ نيلها 
الااستقلال . ولقد استفادت منطقة العلویین من هذه السيطرة استفادة جلية للعيان؛ إذ 
توسعت اللاذقية الدينة الصغيرة ذات الیناء في العقود الا خيرة بازدهار معماري سریع جدا 
ليس له مثیل - لا سیما بعد انهیار مرفأ بیروت بسبب الحرب اللبنانية الأهلية - واصبح 
واحداً من آهم موانيء شرقي التوسط . 

بيد أن اللة الغايرة من حيث العتقد التي یتبع إليها رئيس الدولة تضع في يد العارضة 
النامية ضد نظام البعث سلاحا دعائيا خطرا. إن الدستور القر في عام ۱۹۷۳ - الطابق 
للإيديولوجيا العلمانية لحزب البعث العربي الإشتراكي - لم يحدد ديانة رئيس الدولة؛ ثم 
توجب» لضغط من المشرعين المتزمتين ولضغط الأغلبية السكانية السنية» إضافة فقرة إلى 
الدستور تلزم الرئيس أن تكون ديانته هي الإسلام. لقد أقر حافظ الأسد بهذه الفقرة بادائه 
الشعائر الإسلامية |داء جلياً للعيان وحاول منذ الاضطرابات في مطلع سنة ۱۹۸۰ خاصة» 
التاكيد بشدة في خطاباته على انتمائه للإسلام؛ ولا سيما أن الدعاية السنية-المتزمتة 
المتصاعدة سعت في منشوراتها معتمدة على كتب النوبختي والشهرستاني في الملل والفرق 
المؤلفة في العصور الوسيطة» إلى وصف الديانة العلوية-النصيرية کهرطقة أو حتى كزندقة 
غير إسلامية. إذ قُذف العلويون في منشور هجومي وزع في سنة ۱۹۸۰ بأنهم استخدموا 
حزب البعث «اللحد » فقط كأداة لبناء دولة للعلويين تعتمد كذلك على الإسماعيليين 
والدروز ( عاصمتها حمص )؛ وكذلك أن شیوخ وضباط العلويين من ذوي الرتب العالية قد 
التقوا في مؤتمرين واحد عقد في سنة ۱۹۲۰ في قرداحة والآخرفي ۱۹۲۳ في حمص لكي 
يهيئوا للاستيلاء على الحكم» وكذلك أن الضباط العلويين ذوي الرتب القيادية قد حصلوا 
بذلك على درجات دينية في تراتب رتب الفرقة العلوية : ( فمثلاً فد محمد عمران بصفته 
بابا» وعزت جديد بصفته نقيباء وكل من حافظ الاسد ومحمد بنهان بصفتيهما نجيبين» 
ورئيس بلدية حمص علي حمادة بصفته مختصاً). ومهما يكن من الامر - فان المعارضة 
السنية تشهر بنظام البعث كونه سلطة الأقلية ‏ الكافرة» تشهیرا متقناً. إن تمرد المدن السنية 
التقليدية» حماه وحلب في الدرجة الأولى» يقمع فقط في عناء إبان يومنا هذا (۱۹۸۲) 
من خلال رجال الحرس الخاص العلويين الذين سيطروا على قلعتي المدينتين. ويتم التسامح 


في القابل مع النظام العلوي من قبل الا قلیات السيحية والاً خری ( الإسماعيليين والدروز ) 
الذین لا یرجون الشيء الحسن من حکم السنیین. 


(۲) البحث والصادر 

لقد حصل كارستن نيبور ۱۷160۷0۲۱ 3۲518١‏ »» وهو الوحيد الذي بقي على قيد الحياة 
من بين أعضاء البعثة الاستكشافية الدنماركية تعيسة الحظ التي كانت تستكشف الدول 
العربية» علی اول خبر موئوق به عن ديانة التصیریین السوریی عندما كان عائدا من القدس 
إلى حلب في آیلول من سنة 5 ذ أنه يصف في امجلد الثاني من کتابه «وصف بلاد 
العرب » ( ص 44-1۳٩‏ 4 ) أسس الديانة النصيرية متضمنا تالیهها علياً والائمة وتعالیمها 
القائلة بتناسخ الارواح» وصفاً سديداً جداًء ویخبر بالاستناد إلى مخطوط سلم له (رقم 
إيداعه عاليا: »19 .0 ٠ i1‏ ) عن جملة من التفاصیل التي کا ون 
لا يستطيع فهمها: «إنني لا أفهم شيعا من هذا الخاموس» أنا الذي لم یدرس شيعا عن هذه 
الديانة . ولا أستطيع كذلك استيعاب ما يلي» . ثم يستنكر ابن العصر التنور قائلا: «من 
يقدر على تصديق أن مؤسسي مثل هذه الديانة استطاعوا أن يجدوا أتباعاً لهم" . 

كان أول من عرف الملا بنصوص أصلية نصيرية هو ترجمان القنصلية البروسية العامة في 
بيروت» يوسف كاتافاجو 02121280۱ Joseph‏ ¢ الذي نشر في العدد الثاني من دورية الهيئة 
الأللمانية للم شر لسنة ۱۸۸ Zeitschrift der Deutschen Morgenlãndichen»‏ 
1 ه» ثلاثة نصوص طقوسية قصيرة بعنوان القداديس النصيرية الثلاثة 0761۱ م5 
Messen des Nossairier‏ وترجمهم. ثم جمع بعد عام من ذلك قس مدينة روتفايل 
2۶ د. فلیپ قولف في الدورية عينها «موجزات من كتاب تعليم ديانة النصيرية 
Auge aus dem Katechismus der Nossairier‏ ) على نحو آخر طبقاً خطوط اطلع عليه 
إبان إقامته في بيروت لدی کتفاجو(۲۳۳ . 

وتقدم بعد فترة وجيزة مرتد من صفوف النصيريين ذاتهم لمعونة فضول الأوربيين» إذ 
صدر في سنة ١8514‏ في بیروت الكتاب الذي يكشف عن أسرار النصيرية تأليف مرتد 
نصيري يدعى سليمان أفندي الأضني » عنوانه « البا کورة السليمانيه في كشف أسرار 
الديانة النصيرية» الذي تمت في سنة ۱۸۹ ترجمة بعضه ترجمة مطابقة إلى الإنكليزية من 
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قبل إ. إ. ساليزبوري « 5215007۷ .85 .2 »» وترجمة بعضه الآخر ترجمة تفسيرية إن 
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هذا الکتاب الذي کلف مولفه حیاته - إذ سقط ضحية لعملية اغتیال في طرسوس- یعتبر 
حتی یومنا هذا من آهم الصادر التي نرجع إليها في دراسة تعالیم وطقوس النصیریین" ۲۳ . 

يمتاز من مجموع النشورات الا وربية الصادرة في القرن التاسم عشر النصرم التي یتکهن 
في بعض منها عن أصل الديانة النصيرية تکهناً مغامراء القلیل من الدراسات العلمية الجادة 
وحسب : دراسة أ. فون كرعر 61061۱ ۸۰۷۵۲ ۰4 طوائف النصیریین الوئنية في شمال 
سورية و كيليكية » Die Heidengemeinden in nördlichen Syrien und Cilicien‏ ) النشورة 
في سنة ۲۳۱۲۱۸۷۲ والتي تستند إلى الباكورة السليمانية؛ ودراسة مارتین هارتان « ١ن۲‏ 
Hartmann‏ لواء اللاذقية وناحية الاوردو « «Das Liwa el-Ladkije und die Nahije Urdu‏ 
المنشورة في سنة ۲۳۳۳۱۸۸۲ وکذلك مقالتين لاب اليسوعي العامل في بيروت 
والمستشرق هنري لامنس 1271۳96051 ۲167۲ 4 « النصيرية . ملاحظات حول تأريخهم 
و 5 Nosairis. Notes sur leur histoire et leur religion‏ 5ع[ ) ( ۱۸۹۹ )2 و« في بلاد 
النصيريين 5ذةنة7105 des‏ رھم نالل ) ( ۱۹٠٠/۱۸۹4‏ ) " . لقد صدرت الدراسة الوحيدة 
الشاملة حتی ذلك العهد عن الفرقة في سنة ۰۰ : دراسة رنیه دوسو René Dussaud»‏ «« 
تأريخ وديانة النصیریین (sنNoşa Histore et religion des‏ ۷ . فهي لا تقدم عرضاً لتصورات 
النصیریین الدينية وحسب. نما تعرض للمؤلفات التي كانت معروفة في تلك الحقبة من 
الزمن ( ٠١‏ عنواناً) وتعرض کذلك لتحقیق ولترجمة نص طقوسي منتش له کتاب 
اجموع» الذي طبعه الرتد سلیمان الاضني في باکورته . إن دراسة دوسو ما زالت جديرة 
بالقراءة وإن كان قد تم تجاوزها في بعض من النقاط؛ إذ آنها تشیر اضطراباً في الاشتقاق 
الصحيح الذي قال به مستشرقون مشهورون في القرن التاسع عشر مثل ستانسلاس غويارد 
١‏ لكةلإانا0 Stanislas‏ » وكليمان هوار 9 Hu‏ 21670601 » والذي مفاده أن الاسم نصيري 
مشتق من ابن نصير» كما تريد أن تجمع ما بين الفرقة والشعب وبين النزيريين ۱۲۷۵26۲۴1۱ 
الذين ذکروا لدی يلينيوس «5دان‌ذا » (23 ,8154.5 .58) ؛ وتظهر الديانة النصيرية طبقاً 
لذلك كوثنية غيرت عن أفكار إسماعيلية تغييرا مطحي" , 


لم تمكن فترة الانتداب ( (141-١376‏ ) العلماء الفرنسيين فقط من التعمق في دراسة 
ذلك البلد - لقد ذكرنا حتى الآن دراسة جاك ويلرس الشاملة الثقافية_الجغرافية «بلاد 
العلويين» ( ۱۹۶۰ ) - ما أثارت كذلك بقيام الدولة العلوية وعي الطائفة. إذ يدل على 
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ذلك» کتاب « تاريخ العلویین» محمد أمين غالب الطویل. لقد عمل العلوي ذو الأصول 
الاضنة كرئيس شرطة في العديد من ولايات الدولة العشمانية حتى نهاية الحرب العالمية 
الأولى وجمع إبان تلك الفترة معلومات تفصيلية عن التأريخ والوضع الحالي لأتباع ملته. 
وهرب في سنة ١414‏ کال لاف العلوية الكليكية الا خری من الا تراك إلى أنطاكية وبعد فترة 
إلى اللاذقية. وعمل هناك وفي تل كلخ في ظل حكم الانتداب الفرنسي قاضياً. ونشر 
« تأريخ العلویین» الذي وضعه قبل عام ۱۹۱۹ باللغة التركية» في عام ۱۹۲4 موسعاً 
بمعلومات جديدة عن العشائر النصيرية السورية باللغة العربية في اللاذقية وقد تم إعادة نشر 
الکتاب منذ ذلك الحين عدة مرات ۲۳۳ . إن هذا الکتاب الذي یطلع على التراث التأريخي 
للنصيريين أنفسهم والذي یعتبر مصدراً مهما لتاریخ كيليكية وشمال سورية في الفترة ما 
بين السنين 4 ۱۹۲۰-۱۹۱ يهدف إلى إعادة جزء من هوية العلويين القومية وتأريخهم 
لهم وأيضاً إلى إدراج العلویین ضمن تاريخ الشيعة العام. وخدمت الجريدة العلوية 
«النهضة» التي صبدر أول عدد منها في سنة ۰ /۱۹۳۷م في طرطوس» أهدافاً 
مشابهة. 


لقد أعيدت ديانة النصیریین بفضل دراسات لويس ماسنیون عن الشيعة الغلاة(۳ ۲ إلى 
السیاق الدينيالتاريخي الذي تتبع له» وإن كان تصنیف ماسنیون لفرق الغلاة یتطلب 
الیوم بعض التصحيح . إذ یضع تخطیطه لفهرسة النصيرية ۱ Esquisse d'une bibliographie‏ 
6 » الذي يعد مائة وسبعا وعشرين عنوانا (۱۹۳۸ ا حجر الأساس للبحث في 
الا دبیات النصيرية . يرجع الفضل في الإصدارات القليلة لنصوص نصيرية وترجماتها 
التوفرة لنا الیوم - إلى جانب اخطوطات - مجهودات المستشرق ابن مدينة غيزن 
۱ »» الذي رحل بعد فترة إلى هامبورغ رودولف شتروغان . لقد افتتح سلسلة 
منشوراته في عام ۱۹4۲ بتحریره کتاب ١‏ مجموع الأعياد » للطبراني في مجلة الإسلام عدد 
۷. وكانت مقالته « التصیریون في سورية العاصرة 5/668 Die Nuşairî im heutigen‏ « 
۰۲ ثمرةإحدى سفرات شتروتمان إلى المشرق . وصدر في سنة ۱۹۰۲ 
النصیریون طبقا خطوط مکتبة برلین ( جلد ۶۲۹۱) « Die Nuşairî nach Ms. arab. Berlin‏ 
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1 تحرير وترجمة لتقریر قصير موضوع من قبل درزي. وتلت بعد عام الدراستان 
وفرق سرية شرقية قید البحث الغربی Morgenlãndische Geheimsekten in abendlãnd.‏ 


۶۵ وه مخطوط كيل 1ع العربي ۰۰۱۹ وهما تحرير وترجمة وتحليل للنص الذي 
أحضره نيبور واستخدمه لعرضه الديانة النصيرية !"۲ . حقق شتروتمان في بحثه «مواضیع 
خاصة باطنة لدی النصيريين Esoterische Sonderthemen bei den NuŞairî‏ « ( 1467( 
« قصص وأحاديث الأئمة المقدسين من أهل بيت النبئ »» أحاديث الأئمة المجموعة من قبل 
شخص يدعى الشيخ محمد بعمراء من مقتنيات اخطوطات الهامبورغية المرموز لها 
ب[303 Sammelhandschrift Cod. orient.‏ ] . وترجم شتروتمان ثلاث فقرات طويلة يلعب 
فيهن الزنديق أبو الخطاب ( أنظر ص ۱۳۹) الدور الرئيس - بالإضافة إلى متن بمحتوى كل 
الأحاديث المجموعة هناك . وعني نتاجه الأخير بتناسخ الأرواح لدى النصيريين 
عون Seelenwanderung bei den‏ » ( دورية المشرق عدد ۱۲/لسنة ۱۹۵۹ Oriens»‏ 
9 ) حققت وترجمت فيها كل المواقع الخاصة بالموضوع من شذرتين للطبراني 
(المعارف؛ والدلائل في معرفة المنازل) طب قا خطوط هام ب ورغ جلد ۳۰۳ 
Cod. orient. 303 [‏ العطءولمةطاءصصهة؟5 ] . وعلى الأرجح أن مخطوطة حقیق وترجمة 
كتاب الأظلة التي حضرها شتروتمان قد ضاعت أثناء ا لجرب" . 


أريد أن أخص بالذ کر من ضمن الخطوطات التي وضعت رهن تصصرفي» مخطوطي باريس 
المرقمين ب[ 1450 & 1449 Paris bib1. nat., fonds arabe‏ ] ( المذكور لدی دوسو ضمن 
ص [۷1×» عدد ۲ وما يليه)» وكذلك ديوان اضصيبي من مکتبة John Rylands»‏ 
(Sezgin, GAS I, 583) « Library of Manchester‏ . إنني مدين للمكتبتين بالشکر 


(۳) مؤسسو النصيرية 

یعتبر النصيريون معبودهم الثانى بعد الله ( 0 Heros‏ »» محمد بن نصير الذي 
العسكري. وعلك النصيريون هذه الوحیات التي يتواترونها إلى جانب وحي الإمام الباقر 
ابر بن یزید» ووحي جعفر الصادق للمفصضل» دون غيرهم . وتبنى عليهم الخواص المميزة 
لتصوراتهم الدينية إزاء التقالید المائلة لدی الفرق الغالية العراقية. يبدو أن بلورة تکوین 


۰A 


أبو شعي شعيب محمد بن نصير النميري ( حوالي ٠ه‏ كه/ (PAE‏ 
| ش 


محمد بن جندب 
1 
أبو محمد عبد الله الجنان اجنبلاندی» رت ۲۷ / ۰( 
| 
أبو عبد الله الحسين بن حمدان الخصيبى ( ت ٣٤٦‏ ه/۷٥۹م)‏ 
| ۱ 
آبو الحسين محمد بن على الجلى رت بعد ۵ ) 


أبو سعد الميمون سرور بن القاسم الطبراني 
( ت ٤۲۹‏ ھ/ ۱۰۳۳م( 


يرد في شهادة النصیریین"۲۳: « أشهد باني نصيري الدين» جندبي الرأي» جنبلاني 
الطريقة» خصيبي المذهب» جلي القال ميموني الفقه ». إن « الطريقة الجنبلانية» من أكثر 
الا سماء المستخدمة لدی النصیریین للاشارة إلى دیانتهم! ود التي یطلق عليها خلا ذلك 
« التوحید »؛ ومن هنا جاءت التسمية « اهل التوحید » أو « الوحدون ۲۳۷ . 

یبقی لنا تلمیذ ابن نصیر محمد بن جندب» مجرد اسم . إنه البطل السامي لکتاب 
عنوانه « کتاب الا کوار وال دوار النورانية » بقیت منه بعض الاقتباسات في کتاب النصیریین 
«مجموع الاعیاد » وعلی الارجح أن مصنفه هو الجنبلاني الشیخ الشالث من تفرع النصیرية 
الذي هو بالنسبة لنا آقدم مؤلف يدرك للفرقة ۲۳. 

كان الجنبلاء مكاناً في العراق یقع ما بين الكوفة وواسطء أي في الوقع الذي تعرف به 
الجغرافي ياقوت في القرن السابع الهجري / الثالث عشر اليلادي على طوائف نصيرية 
واسحاقية "۲ . يقدم لنا اجنبلاني الجنان على أنه فارسي من إيران. من الواضح أن مرد 
بعض النزعات الإيرانية في التعاليم النصيرية الغريبة إليه. إذ أنه وظف في كتابه المذكور 
الأعياد الإيرانية الشمسية (مترا /مهر) النوروز والمهرجان» اعتدال الربيع والخريف» کاعیاد 
نصيرية - التي مفادها الأيام التي يتجلى فيها علي الالهي في الشمس ۳ . 

ويسمى الخصيبي» تلميذ الجنان كذلك بالجنبلاني المولود في عائلة غلاة عراقية كان يتم 


فیها تواتر وحي الفضل" .۲ . سس الخصيبي فرقة في مدينة الکرخ العروفة بميولها الشيعية ٠‏ 
الواقعة ضمن ضواحي بغداد, إلا أنه يبدو قد كان متجولاً بشکل دائم وقد كان يدعو 
لتعاليمه في قصور الشيعة البويهيين في العراق وغربي إيران وكذلك لدى الحمدانيين قي 
الوصل وحلب . وقد توفى في حلب. رما في سنة ۳٤٩‏ ھ/ ۷٥٩م‏ أو ۳١۸‏ هو ۳ . 
لقد وصلنا ديوانه ( أنظر ص ۲۰۸) بالإضافة إلى بعض نتاجه من بين العديد من الكتب 
الغي تنسب ی ۱٩۳‏ 

لقد أصبح محمد بن علي الجلي ( من الجلّية الواقعة على مصب نهر العاصي ) الذي 
عايش استرجاع كيليكية وأنطاكية من قبل الإمبراطور البيزنطي نقفورس فوكاس ( ۳۸« / 
۹ م) وفتح السواحل السورية من قبل يوحنا شمشقيق (۰)0۹۷۵/۵۳۲۳ خليفة 
الخصيبي في حلب؛ ويفترض أن الجلي نفسه قد سقط أسيراً لدى المسيحيين. وتوفى بعد 
عام ۸۹۹4/۵۳۸۶ - على ما يبدو في حلب" . 

لقد كان له تلميذ في حلب : سرور بن القاسم الطبراني ( من طبرستان ) الميمون الذي 
هاجر - طبقاً للروايات النصيرية - في سنة *47ه/ 77١٠م‏ من حلب بسبب الحروب التي 
ما كانت تنتهي» إلى اللاذقية التي كانت تخضع إبان ذلك للحكم البيزنطي . ويفترض أن 
الطبراني قد كسر هناك شوكة سيطرة الفرقة الشقيقة الاسحاقية' ۲۳۳ . لقد أصبح مولفه" ۳۹ 
الأدبي الشامل الذي وصلنا جزء منه» خاتماً للعقيدة النصيرية. على الأرجح أنه المؤلف 
النصيري له کتاب الأظلة””*'' . لقد توفى في سنة ۱۰۳۹/۵۸۲۹ أو ۱۰۳۵م في 
اللاذقية . ُ 


)٤(‏ الخلق والهبوط 

لا تقدم أي من الكتب النصيرية العروفة عرضاً مترابطاً مجمل نظام التعاليم . إذ أن الأمر 
يتعلق إما بمجاميع أحاديث الأئمة أو كبار المعلمين الأوائل» أو بنصوص عن مناسبات 
طقوسية» كما هو الحال في كتاب مجموع الأعياد» أو حتى بمجرد خلائط ضخمة ليس لها 
غرض واضحء كما هو الحال لدى مخطوط مكتبة مدينة كيل !116 المقيد برقم ( جلد ) ١9‏ 
أو مخطوط مكتبة ياريس ( جلد ) ۱41٩‏ الذي يحتوى على مؤلف المفضل « کتاب 
الصراط» الذي بدت فحواه لدوسو که هراء» ليس إلا. واثبت كذلك شتروتمان الفقر 
الذهني في الآداب النصيرية: «إن أسلوب الناس البسطاء لدى هؤلاء المفكرين لا يبرر 


۳۱۰ 


بتكهنات العوام 4 . 

إن جزيئيات العقيدة النصيرية تغدو مفهومة فقط إزاء أصل آسطورة خلق وهبوط الارواح 
النورانية وحبسها في آبدان من لحم ودم. ويبقى نموذج « کتاب الهفت والاظلة» الذي 
يذ کره النصيري المرتد سلیمان الأضني کواحد من مصادره الثلائة بوضوح ( قارذ ص ۱۷۳ 
وما يليها)» واضحاً في صيغة الاضني (باکورة )٩۱-۵4‏ [- ط دار لاجل العرفة» ص 
۷-۰ ]: 

«إن کل طوائف النصيرية يعتقدون بانهم کانوا في البدء قبل کون العالم أنواراً مضيئة 
وکواکب نورانية. وکانوا یفصلون بين الطاعة والعصية. لا يأكلون ولا يشربون ولا 
یغیطون . وكانوا یشاهدون علي ابن آبي طالب بالنظرة الصفراء . فداموا على هذا احال 
سبعة آلاف وسبعة وسبعين سنة وسبع ساعات . ففکروا بذواتهم أنه لم یخلق خلقا أكرم 
منا..فهذه أول خطئة ارتکبها النصيرية . فخلق لهم حجاباً بسکهم سبعة آلاف سنة. ثم 
أن علي ابن آبي طالب ظهر لهم وقال : الست بریکم؟ قالوا: ‏ بلی 4 [ قرآن ۱۷۲:۷ ] 
بعدما آظهر لهم القدرة» فظنوا آنهم یرونه بکلیته لظنهم أنه مثلهم . فاخطاوا بذلك خطئة 
ثانية . فاراهم الحجاب فطافوا به سبعة آلاف وسبع وسبعین سنة وسبع ساعات . 

ثم أنه ظهر لهم بصورة شيخ کبیر أبيض الرأس واللحية. تلك الصورة التي امتحن بها 
أهل النور العالم العلوي النوراني» فظنوا أنه على تلك الهيئة التي ظهر لهم بها. وقال لهم: 
من أنا؟ فأجابوا: لا ندري. ثم ظهر بصورة الشاب المفتول السبال راكبا على أسد بصورة 
الغضب . ثم ظهر لهم أيضاً بصورة الطفل الصغير ودعاهم أيضاً وقال: آلست بربكم؟ 

وقد كرر القول عليهم في كل ظهور. ومعه اسمه وبابه ( أنظر ص ۲۱۲ ) وأهل مراتب 
قدسه الذين هم المراتب السبع: العالم الأكبر النوراني... ۳۲" ولا دعاهم «للشهادة» ظنوا 
بانه مثلهم واحتارواء ولم يدروا ماذا يجيبون. فخلق لهم من تأخرهم الشك والحيرة» 
ودعاهم قائلاً: قد خلقت لكم دارا سفلانية؛ وأريد أن أهبطكم إليهاء وأخلق لكم هياكل 
بشرية» وأظهر لكم في حجاب کجنسکم؛ فمن عرفني منكم وعرف بابي وحجابي فإني 
آرده إلى هناء ومن عصاني أخلق من معصيته ضداً يقاومه» ومن أنكرني أغلق عليه في 
قمصان المسوخية. فاجابوا قائلين: يا رب دعنا هنا نسبح بحمدك ونعبدك ولا تهبطنا إلى 
الدار السفلانية. فقال: عصيتموني . فلو كنتم قلتم : «ربنا لا علم لنا إل ما علمتنا إنك 
أنت العلام الغیوب »» فكنت أعفو عنکم. ثم خلق من معصيتهم الأبالسة والشياطين» ومن 


11 


ذنوب الأبالسة خلق النساء. فلذلك لا یعلمون نساء‌هم صلاتهم. وهذه العبارة موجودة 
بکتاب الهفت. وفي کاب الدلایل «للطبراني»» وفي کتاب التأييد ( للطائفة الكلازية 
انظر اللاحظة 145 ) أيضاً. ثم ظهر لهم في القبب السبع». (القبب : أي العوالم 


السبعة ). 


(۵) أسس الديانة النصيرية 

إن النصيريين هم خلفاء العليائيين ( أنظر ص ١57‏ ). ويعتبر علي الدنيوي بالنسبة لهم 
ضرب لظهور الإله الأعلى عدي اللقب. القديم الأزليء الإله الاعظم ۲۳۳ . ثم أن هذا الإله 
أخفى نفسه بعد خطيئة الأنوار» إلا أنه يعود ویظهر لخلقه سبع مرات ( وليس ثلاث مرات 
فقط كما يرد موجزا في الخبر عن الخلق لدى سليمان الأضني )» في كل سماء مرة. ويبقى 
دائماً - على الرغم من صورته المتغيرة ‏ هو الواحد الأحدء العنی . ويتبعه في كل ظهور 
يظهر به مخلوقان أقل منه منزلة : الحجاب الذي يظهر فيه والذي يخدمه كاسم وكذلك 
الباب الذي یجود بالدخول إليه ( أحد الظهورات العديدة الارضية لهذا الثالوث هم علي» 
ومحمد» وسلمان الفارسي ) . 

وکما هو الحال في أم الکتاب ولدی امسة فإن المؤمنين الذین عرفوا الألوهية في 
السموات کل علی حدة» یقسمون آنفسهم في سبع مراتب : يترأسهم الباب کونه المؤمن 
الاول. ثم یتوالی الأيتامء اصلا کانا اثنين معروفین فقط. القداد وآبا ذر”**'' اللذين زیدا 
من قبل النصیریین إلى خمسة وهم خالقو الأرض (قارن : أك عدد ۱۷۳ وما یلیه)(۲۳. 
ثم یتوالی النقباء الإثنا عشر والثمانية والعشرون تجيباء واختصون. والخلصون والمتحنون . 
يبلغ عددهم الاجمالي مائة واربع وعشرون الفاً رقارن ص ۱۳۷)؛ ولبقاء بعض الستغفرین 
في كل سماء فإن عدد الارواح التي توجب علیها الهبوط على الارض يبلغ مائة وتسمة 
عشر الفا! . إن الاسماء التي یطلقها النصيريون على القبب السماوية السبم خيالية: 
الحن» والبن» والطم» والری وا لجان" والجن» والیونان. ويظهر في آخر سماء ذکرت 
الشالوث : معنی؛ واسمء وباب. إذ یطلق علیهم الأسماء التالية : ارسطوطالیس» وافلاطون» 
وسقراط . وکما هو الحال في أم الکتاب فإن للضد العدید من الاسماء منها سفي السماء 
الرابعة - عزازئیل ۳۳ . 

إن الإمتحانات الا خيرة للارواح الساقطة» وهبوطها على الأرض» وتکدرها الستمر 


1۲ 


وتکثیفها - اظلة وأشباح» وارواح وآبدان""" *- هي قدوة بکتاب الاظلة. وتقوم في 
هذه العملية النساء اخلوقات من ذنوب الا بالسة بالدور الفاسد عینه كما في أم الکتاب 
( أنظر ص ۱۳۷ )؛ إذ أن نزعات الخوف النسوي 270000009۱ » هنا وهناك لها سببها فى 
الإيمان بالطبيعة الشيطانية للجسدية والجنس. وتنكر جنسيوية الأنبیاء والائمق وان كان 
الخالق ( فاطر) یظهر آحیانا بصورة آنثوية (فاطمة ). وحتى آنهم يعتقدون بان الشيوخ 
الأرضيين لا ينجبون من خلال تناسل جسدي ولايشعرون باي من الحاجات ال , 
ويتم لذلك تأويل التنظيم الإيجابي للزواج في القرآن إلى استعارات لإبلاغ الغنوصية "۳۳ - 
نزعة بینها القمي في خبره عن المحمسة ( أنظر ضمن ص ١54‏ و١١٠‏ ) وأن لهذه النزعة دورا 
رئيساً في طقوس القبول والإرشاد في الديانة النصيرية. 

يتعاقب على الأرض سبعة أدوار زمنية الواحد تلو الآخر وتسمی بالقبب. ولهم أسماء 
أنثوية ( منها على سبيل المثال یا ), وخرج في كل دور نبي - آدم. ونوح» ويعقوب» 
وموسى » وسليمان » وعيسى» ومحمد - إلا أنه مجرد حجاب أو اسم. ويحتجب العنی في 
شخص الذي يتبع النبي اتباعاً ظاهراً: هابیل» وشيت» ویوسف. ويوشع بن نون» وآصف 
[آصاف بن برخیا. م . الترجم ]» وشمعون [بطرس الرسول. م .الترجم ]» وعلي" "۳ . ويتبع 
كل باب الزوج «معنی-اسم ۲۳ . 

وتحاط ظهورات الإله الأزلي في الدور الاسلامي - «القبة الهاشمية » - بالمراتب المماثلة» 
إحاطة جماء في دفتها . ولا يكل المؤلفون النصیریون في عد الاسماء. وبطبيعة الحال فإن 
الائمة الاحد عشر مجرد أسماء يختفي خلفها العنی . ويواجه كل واحد منهم - أحيانا 
بصورة لا تتطابق مع تسلسل أحداث الزمن - باب ولا عجب إذ نجد في قائمتهم أسماء 


البارزين من القائلين بالغلو الكوفي : 

إمام : باب : 

علي ما قاری 

إت قيس بن ورق"““ 

الحسير رشيد الى سن 

علي زین العابدین کنکر آبو خالد الکایلی۱ ۲۳۳۱ 
محمد الباقر یحیی بن معمر بن آم طویل ۲۳۲ 
جعفر الصادق جابر بن يزيد اجعفي 


۳۳ 


موسى الكاظم أبو الخطاب 


علي الرضا المفضل بن عمر الجعفي 
محمد الجواد محمد ابن الفضل 

علي الهادي عمر بن الفرات الکاتب" ٩۳‏ 
الحسن العسكري محمد بن نصير 


يظهر محمد بن سنان» مؤلف كتاب الاظلة كواحد من النقباء الاثنى عشر وحتى 
کاهمهم : نقيب النقباء' "۲۳۳. ويذكر من بين النجباء الاربع والعشرين عبد الله بن سب(" , 

إن مذهب تناسخ الأرواح يتبع ما قد عرف به ابن حرب نوعاً: مسوخية الكفار في أبدان 
حيوانية» نسوخية المؤمنين الممتحنين - المهبطين المائة وتسعة عشر ألفا على الأرض - في 
سبعة قمصان ناسوتية» ثم العودة من خلال مجالات السموات حيث تصبح الأرواح 
النورانية في إقامتها الأولى في السماء السفلى نجوماً مرئية (- الانتقال إلى مابين 
الكواكب ). ولا يعود ثمة شيء يعيق نجاتهم» حيث يصلون في النهاية إلى الغاية» إلى 
معاينة النور الإلهي غير احجوبة. 


(5) الدخول 

إن لطقس الدخول (< القبول ) النصيري علاقة وثيقة بعقيدة الخلاص الغنوصية: إذ أنه 
يخدم الولادة الروحية لروح جديدة. 

لقد اطّلعنا على معنى ومجری الطقوس من خلال مصدرين. الأول هو نص ضمن 
مجموع مخطوطات مكتبة باريس المودع برقم ۱4۰۰ 1450۱ «Paris, Bibl. nat. arabe‏ 
عنوانه: شرح الإمام وما یوجب عليه ومایلزمه في منصبه». المدون على ص ۱۵۵ 
الیمنی-1۷ ۱ اليسرى 1557-167۷۱ .24101 الف وكُتب بيد شخص يدعى الشيخ حسن بن 
الشيخ منصور بن الشيخ خليل المحرزي”''''في سنة ١١115ه/795١‏ أو ۱۷۹۷ع؛ يتم 
هناك فيما بعد ص ١58‏ اليمنى «1587 .501 » تناول القبول'"'"2. أما المصدر الثاني فهو : 
الباكورة السليمانية للمرتد سليمان الأضني الذي يبدأ كتابه بقبوله هو ذاته. 

وعلى الرغم من كل الاختلافات في التفاصيل فإن النصين يظهران الطقس عينه في 
جوهره. حيث يتكون من قسمين رئيسين يتراوحان في مدة تدوم سبعة أو تسعة أشهر 
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ویکشفان خلال هذه الفترة الزمنية عن معنييهما : إذ یتطابقان مع إنجاب وولادة إنسان 
غنوصي جدید . ۱ 

إن الإطار الخارجي للمجریات الطقوسية هو عینه كما في باقي الاعیاد النصيرية ( أنظر 
ص ۲۲۱ وما یلیها) : اجتماع الطائفة في بيت مضیف - في القری وكذلك في الخلاء - 
يترأسه ثلاثة شيوخ: الإمام» والنقیب, والنجیب . ویآخذ التلميد في سن الثامنة عشرة أو 
العشرين من قبل من هو بمثابة 9 شاهد التعميد »» السيد المسمى كذلك به الرشد الأول». 
وفي طقس وضع الحذاء تجري عملية آشبه لا تكون بالنكاح: تُنكمّح روح التلميذ التي ما 
زالت غير مستنيرة مع روح - أي كريمة - الرشد الستنيرة وتنجب منها روحاً جديدة 
مستنيرة تنمو في فترة قدرها تسعة آشهر (لدى الخاصة سبعة ) أثناء عملية النضوج. 
ولنتذ کر أن القمي قد ذكر عن المخمسة أن لديهم ينكح الطْلعون بعضهم البعض بالمعنى 
الروجي وأنهم يُبلْغون بهذه الطريقة العرفة ( > الغنوص )؛ وكذلك ذكر في هذا الصدد 
تقديم الريحان وتناول الخمر ( أنظر ص ١51‏ ). 

يسمى هذا الطقس الأول لدى ا محرزي ب«التعليق »؛ آما سليمان فيسميه به الشورة» 
ويتبعها بعد أربعين يوم بالإباحة الأولى بسر الثالوث الإلهى . 

ویسمی الطقس الثاني العظیم «الولادة » التي a‏ ثمانية أشهرء 
به السمع» ويتكون في جوهره من تحليف التلميذ الذي يجعل حياته رهنا على أن لا یبیج 
باسرار المذهب ( وحقا لقد دفع سليمان الأضني حياته تمن الردة ) . ويأتي في هذا الطقس 
الثاني سيد آخر ( ۳2۱6 شاهد آخر على التعميد ) المرشد الثاني أو «عم الدخول» الذي 
یقوم بدور الوكيل. 
وتتبع « الولادة» بفترة رضاعة مقدارها سنتون» ویقصد بها الإرشاد في الذهب وتعلم 
النصوص الطقوسية الجوهرية؛ ویکون الرشدان مسوّلین عن ذلك . 


إن التصوص المذ كورة في الطقسین ینتسبان - إذا لم يكن الأمر یتعلق بآيات قرآنية - إلى 
أهم كتاب طقوسي نصيري» « كتاب المجموع؛ المتكون من ستة عشر سورة قصيرة والذي 
سم طبقا للاعتقادات النصيرية من النبي محمد إلى المباح لهم" . لقد نقله سليمان 
الاضني كاملا وفسره تفسیراً مستفیضاً ( الباكورة ص/74-7) [= ط دار لأجل العرفة 
ص۳۳۹-۱۲]؛ وهو مترجم كذلك إلى الإنكليزية والفرنسية '"'2. 


۳۱۰ 


ویبقی معنی بعض الواقع» وقبل کل شيء في النصوص الطقوسية الشكلية» غامضاء 


حسن بن منصور بن خلیل احرزي» شرح الامام؛ آخر ص ۱۵۸ الیمنی 158۳ .ا0ل : 
«باب في معرفة التعلیق 

وهو أن یقف النقیب بعد إيراد الخطبة والولد عن [ 158۷] يمينه مکشوف الرأس ویامره 
أن يرفع على رأسه مداس سيده ويختص من مداسات الجماعة على مداس الإمام؛ ثم يأمره 
أن یسال الجماعة وهو يقول: أسألكم يا جماعة بالوجه الذي تسالون الله به - لانه وجه 
الكمال - أن تسألوا شيخي وسيدي فلان الدین ولا يسميه بقلبه [ کذا] ۲۳۲ أن يقبلني 
ولد وتملوكاً ويطهرني من نجس الشرك والشنبوية [ كذا] ... وينقذني من ظلمة الظلال 
ويهديني إلى الصراط المستقيم وفقكم الله وجعلكم أهلا لكل خير. ثم أن الجماعة ينهضوا 
قیاما باسرهم ويقولوا له: يا فلان هذا التلميذ سألنا بوجه الكمال على أن نسالك حتى 
ترضاه وتقبله. 

فإذا قبل منهم يرفع النقيب ما على رأسه ويجلسه بين يدي الإمام ويجتمعوا حوله ما شاء 
من الحاضرين حوله [ کذا. م. المترجم. ] ليشهدوا له عليه. فيقول له الإمام: إعلم وفقك الله 
« وما ينطق عن الهموى. إن هو إلا وخي يُوحئء عَلَْهُ شدید القُوَئ © ( القرآنء النجم: 
ی سس یز ل ل ل 
ل ل ده 
وسلم: من عرف ما يطلب هان عليه ما يبدل [1597 ] ومن بدّل نفساً ملك نفساً. وليس 
الناشئ بأنفس من قدس المعرفة . ولا لك نفسا أنفس من نفسك وما تشتمل عليه صورتك» 
فان بدلت ذالك زوجتك بكرية مولاي هذا فلان الذي - أعني السيد - وان أبيت فهذا 
إليك . فإن وجد [ اي الإمام. م. المترجم] منه منع فيامر [بان ] يقيمه ويحصل له من 
اجماعة المتمرين [ كذاء رما المؤتمرين ( >المتشاورين ). م. الترجم ] ما أخرجه من النفقة 
فيعاد إليه . ۱ 

وإن طاع فيلزم يده اليمنى ويقول: زوجتك بأمر الله ومشيكته متّبعا لسنة رسوله كريعة 
مولاي فلان إلى ما استودعه الله لك عنده وهي أمانة مبلغة إلى أمر الله « يا أيها ابدا إلى 
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اهلها» <؟ ۰۲۳ وان الله اثبت لك آمرا لا شك فيه وهو نور العرفة وحقيقة الایمان . ولم 
يزل ذالك النور ينمو ویتربی في نفسه و[ ت] تقوی حرمته ورادته لاتصال مستحقه وظمأ 
نفسه لطالبه [ كذاء رعا الصحیح لطلبه. م. الترجم ] ؛ وحصل الاستعداد لقوله وهو وقوع 
النطفة وتربية الجنين لقوله تصالی  :‏ حَملتَه امه کُرها وَوَضَعَبْهُ کرها 4 «القرآن, 
الا حقاف ٠١:‏ ). وهو ایضاع نور قدس العرفة وهي تربية نفسه وابنة سريرته. وهو بدو [ کذا 
والصحیح بدء . م.م] نور آقره الله تعالی لك في هذه التکمل [ کذا وربما: التکملة؟ م.م] 
[ 159۷] في زمان یحصره مدة أقلها ستة آشهر واوسطها تسعة آشهر وأکثرها آربع سنین. 
فیرجا ما بين ذلك <؟» فقد قیل إن لكل قضاء قدراً ولکل قدر أجلاً ولکل أجل کتاب عحو 
الله ما یشاء ویثبت ما يريد وعنده ثم الکتاب على صدق مبلفه "۲ اسمك وجسمك 
وروحك ونفسك وعقلك وذهنك وفهمك وعلمك واعتقادك ودينك ودنياك ومعادك وسرك 
وجهرك وجملة ما یشتمل عليه هیکله ظاهرا أو باطنا . أقبلت هذا النکاح ورضیت به؟ فاذا 
قال نعم فيُقبّل ما بين عينيه ویقول له : بارك الله فيك ولك وفیما أنت طالبه وسيّر لك 
الاستعداد لقبوله . 

ثم یتلو عليه : إن الله اشتری من المؤمنين أنفسهم وآموالهم بان لهم الجنة # الآية. ثم 
يقيمه النقیب إلى سیده ويقبّل يده ورجله والارض بين یدیه . فإذا فعل ذلك فيقول له 
السید : قم وفقك الله. وأمره [آن ] یشرب سر الإمام. فیعتزل ویقف بطرف المجلس ویشرب 
سر" الامام وسر سیده وسر الجماعة. سرکم أحسن الله معاد کم وسر دینگم وسر 
اعتقاد کم. وآنا عبد کم وتحت طاعتکم. [و ] بعد [أن] يشرب یقبل آیادیهم واقدامهم 
. 1601 ] بالاول یتطوع للامام, بعد الامام الجماعة ثم أن الجماعة بأسرهم يشربوا سر القبول 
لسيده ويقولون: سرك يا فلان وسرك وسر قبولك أيها التلميذ هنيت بالوصول . 

ثم أنهم يجلسوا حيث ما كانوا ویحضر ما تيسر من الطيب والبخور . ثم يكتب النقيب 
تاريخ الوقت الذي هم فيه واسم الشهر لكلا يقع خلف في الدة والشهور إلى ليلة السماع. 
وإن حضر من حضر [ و] لم يحضر التعليق فلا ما فيه باس أن يقلدوا الحاضرين ويشهدوا 
على شهادتکم ۲۳۳ . وان لم يُؤثر ذلك فط لا إِكْرَاهَ في اندین 4 «القرآن البقرة: 555 ). 
فهذا معنى التعليق. تم وكمل . 

وأما السماع فلذلك يحسب أول عمره من التعلیق» فمثاله بالولادة مدة الحمل وما 
بينهما من التعليق إلى السماع» فلذلك يحسب أول عمر الإنسان الطبيعي لساعة ولادته 
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عند خروجه من الرحم وعمره الحقيقي لساعة طهوره بالسماع من العدم إلى الوجود ومدة 
الرضاع [2] في الظاهر وفي الباطن فحولین». 


سلیمان الأضني» الباكورة السليمانية» ص ۲ وما یلیها [- ط دار لأجل المعرفة» ص ۷ وما 
یلیها ]: 

«آما بعد» فيقول العبد الفقير إلى غنى ربه» سلميان الأضني [ وردت: الأذّني. م.م.] 
العتزل عن الإيمان الوئني العتنق الا مان السيحي : إني ولدت في مدينة أنطاكية سنة ۱۳۹۰ 
هجرية ( 1874م) وأقمت فيها نحو سبع سنين» ثم انتقلت إلى أضنة؛ ولا بلغت السنة 
الثامنة عشر من العمر أخذ بنو طائفتي يطلعونني على أسرارهم الباطنة التي لا يكشفونها 
إلا لمن بلغ هذا السن» أو سن العشرين. وفي ذات يوم اجتمع منهم جمهور من الخاصة 
والعامة» واستدعوني وناولوني قدح خمر. ثم وقف النقيب بجانبي وقال لي : قل بسر 
(حسانك يا عمي وسيدي وتاج رأسيء آنا لك تلميذ وحذاؤك على رأسي . ولا شربت 
الكأس» التفت إل الإمام قائلاً لي : هل ترضی أن ترفع أحذية هؤلاء الحاضرين على رأسك 
إكراماً لسيدك؟ فقلت كلاً» بل حذاء سيدي فقط . فضحك الحاضرون لعدم قبولي القانون. 
ثم أمروا الخادم فأتى بحذاء السيد المذكور. فكشفوا عن رأسي ووضعوه عليه؛ وجعلوا على 
الحذاء خرقة بيضاء. ثم أخذ النقيب يصلي علي لكي أقبل السر. ولا فرغ من الصلوة رفعوا 
الحذاء عن رأسي . وأوصوني بالكتمان وانصرفوا. فهذه الجمعية يسمونها الشورة. 

ثم بعد أربعين يوماً اجتمع جمهور آخ واستدعوني اليهم» ووقف السيد بجانبي وبيده 
کاس خمر» فسقاني الکاس, وأمرني بان أقول: سر ع م س . آما العين فهي علي» ويسمونه 
المعنى . وأما الميم فهي محمد ويسمونه الاسم واحجاب . وأما السين فهي سلمان الفارسي 
ويسمونه الباب؛ ثم بعد ذلك قال لي الإمام: إنه فرض عليك أن تتلو هذه اللفظة وهي سر 
عمس كل يوم خمسماية مرة. ثم أوصوني بالكتمان وانصرفوا. وهذه الجمعية الثانية 
يسمونها بجمعية المليك . 

ثم بعد سبعة شهور والمدة للعامة تسعة أشهر)» اجتمع جمهور آخر أيضاًء واستدعوني 
حسب عادتهم» وأوقفوني بعیدا عنهم. ونهض وكيل من بين الجماعة والنقيب عن يمينه» 
والنجيب عن شماله» وبيد کل منهم کاس خمر. واستقبلوا نحو الإمام مترنغین الترنيمة 
الثالثة التي هي للحسین ابن حمدان امْصَيبي. وسياتي ذكرها بعد انتهاء صلوة أعيادهم 
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( آنظر ص ۲4۵ ). وبعد ذلك توجهوا نحو الرشد الثانی مترنمين له هذه الترنيمة : 
بحق محمد مع آل بيته 
ارج من آتی اکا 
نحن اليوم محسوبين علیکا 

ثم وضعوا أياديهم على رأسه [الإمام]ء وجلسوا. وأما هو فنهض قائماًء واخذ القدح من 
الوکیل. وخر ساجدا وقرا سورة الود وهي الفصل السادس [من كتاب اجموعي 
الطقوسي ] . ورفع رأسه. وقرأ سورة العين» وهي الفصل التاسع. ثم شرب الکاس وقرأ 
سووة السلام» وهي الفصل السابع. وسياتي ذکر هذه السور في مکانه . 

ثم قام متوجها نحو الإمام قائلا: نعم نعم نعم يا سيدي الإمام. فقال له الإمام: ينعم 
عليك وعلى من حواليك. لقد علمت مالم تعلمه هذه اجماعة لأنك آخذت القدح 
بيدك» وشربت وسجدت وسلّمت. ولله السجود. فما هي حاجتك, وماذا تريد؟ فقال: 
أريد أن أتمسى بوجه مولاي. ثم انصرف. ونظر نحو السماء ورجع الیهم قاتلا نعم نعم 
نعم يا سيدي . فاجابه الامام کالاول : ما حاجتك! وماذا تريد؟ فقال : لى حاجة رید 
قضاء‌ها. فقال : إذهب اقضها. ثم انصرف عنهم ودنا منی لكي أقبل يديه ورجليه» 
فقبلتهما. ورجع إليهم ایضا وقال : نعم نعم نعم يا سيدي الامام . فقال له الامام : ما 
المنتتجب الدین العاني ۲۳ : اللیل يجزع منه كل صندید . فاجاب: لي قلب قويء ولا 
خوف علي. ثم نظر إلى أيضاًء والتفت إليهم» وقال : هذا الشخص اسمه فلان وهو قد أتى 
لیتادب آمامکم . فقال : من دله علینا؟ فأجاب : العنی القديم والاسم العظیم والباب الکرم . 
وهي لفظة عمس . فقال الإمام : نت به لنراه . 

فاخذ الرشد بيدي اليمنى» وذهب بي إلى الإمام. فلما دنوت منه» مد لي رجليه» 
ووقف بجانبي وعلمني بان اقول : بسر الذي آنتم فيه يا معشر الومنین. ثم نظر إلي بعبوسة 
وقال: ما الذي حملك على أن تطلب منا هذا السر الکلل باللول والدرء ولم يحمله الا 
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کل ملاك مقرب. أو نبي مرسل؟ إعلم يا ولدي إن الملائكة كثيرون» ولا يحمل هذا السرّإلا 
القربون . والأنبياء کشیرون» ولیس منهم من يحمل هذا السر إلا الرسلون . والمؤمنون 
کشیرون» ولیس منهم من يحمل هذا السر إلا المتحنون . اتقبل قطع الرأس والیدین 
والرجلین ولا تبیح بهذا السر العظیم؟ فقلت له نعم. فقال لي : أريد منك ماية کفیل . فقال 
الحاضرون : القانون يا سيّدنا الإمام. فقال : إكراماً لکم لیکن اثنا عشر كفيلاً. 

ثم قام الرشد الشاني» وقبّل أيدي الاثني عشر کفیلا. وآنا أيضا قبلت أيديهم. ثم نهض 
الکفلای وقالوا: نعم نعم نعم يا سيدي الامام . فقال الامام : ما حاجتکم آیها الشرفاء؟ قالوا 
آتینا لنكفل فلاناء فقال : إذا باح بهذا السر أتاتوني به لكي نقطعه تقطيعاًء ونشرب دمه؟ 
فقالوا: نعم. فاجاب وقال: لست أكتفي بكفالتكم فقطء بل أريد اثنين معتبرين 
یکفلانکم. فجرى واحذ من الكفلاء وأنا وراءه» وقبّل أيدي الكفيلين المطلوبين وقبلتهما 
آنا أيضاً. ثم نهضا قائمین؛ وأيديهما موضوعة على صدریهما . فالتفت إليهما الإمام وقال: 
الله هسیکما بالخير أيها الكفيلان العتبران الطاهران» أهل البرش والكرش ! فماذا تريدان؟ 
فأجابا: إننا قد أتينا لنكفل الاثني عشر کفیلا؛ وهذا الشخص أيضاً. قال : فإذا هرب قبل 
أن يكمل حفظ الصلوة أو باح بهذا السر, هل تأتياني به لنعدم حياته؟ فقالا: نعم. قال 
الإمام: إن الكفلاء يفنون» وكفلاء الكفلاء يفنونء وأنا أريد منه شيئاً لا يفنى . فقالا له: 
إفعل ما شكت. فالتفت للي وقال: ادن مني يا غلام. فدنوت منه. وحینشذ استحلفني 
بجميع الأجرام السماوية بائي لا أبيح بهذا السّر. ثم ناولني کشاب المجموع في يدي 
الیمنی» وعلمني النقيب الواقف بجانبي أن أقول: تفضل حلفني يا سيدي الإمام على هذا 
السر العظیم؛ وأنت بري من خطيتي . فاخذ الكتاب مني» وقال: يا ولدي أحلفك ليس 
لاجل مال ولا جوار» بل لأجل سر الله فقط» كما حلْنا مشايخنا وسادتنا. وهكذا تكرر 
العمل والقول ثلاث مرات. ثم وضعت يدي على المجموع ثلاث مرات حالفاً به له أن لا 
آبیح بهذا السر ما شا 

وآما العامة فیستحلفونهم أكثر من ذلك لا سيما نصيرية أيالة اللاذقية i‏ 
اعلم يا ودي أن الأرض لا تقبلك فيها مدفونا إن آبْحت بهذا السّر» ولا تعود تدخل 
القمصان البشرية بل حن وفاتك تدخل قمصان المسوحية) ولیس لك منها نجاة آيدا: 

ثم أجلسوني بينهم» و کشفوا رأسي» ووضعوا عليه غطاء . ثم أن الکفلاء وضعوا آیدیهم 
على رأسي وأخذوا يُصّلون. فقرأوا سورة الفتح والسجود والعین [ من کتاب المجموع ]. ثم 
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شربوا خمرا؛ وقرآوا سورة السلام ورفعوا آیدیهم عن رادي وآخذني عم الدخول وسلمني 
إلى مرشدي الأولء ثم أخذ بيده کاس خمس وسقاني وعلمني أن آقول : بسم الله وبالله» 
وسر السید آبي عبد الله [ جعفر الصادق؟ ]» العارف بمعرفة [-غنوص] الله سر تذ کاره 
الصالح سره أسعده الله . 

ق ات ا را دی اديه وتيف راسي العمل اندلا ر 2 
اعمان مدينة اضنة. والمرشد الشاني اسمه الشيخ صالح الجيلي رئيس الرمالین. ثم بدا 
يعلمني ولا التبري وهو سورة الشتائم الآتي ذكرها في الباب الشاني في بداية صلوة 
أعيادهم (أنظر ص ۲٠١‏ ) . وحينئذ أطلعني على صلاتهم المشهورة فيها عبادة علي بن أبي 
طالب وهي ستة عشر سورة [ أي كتاب اجموع ]). 


( ۲۷ الأعياد والعبادات 

إن النصيرية المتناقضين 881005015160 » هم الغلاة الحقيقيون: اذ آنهم لا ینصاعون 
للقانون الإسلامي, الشريعة لأنهم» أي الغنوصيين» انکشف لهم المعنى الباطن لكل 
الاحكام كل على حدة. فلقد «وضعت الأغلال عنهم». فهكذا لا يعني فرض السجود 
أثناء الصلاة « التضرع إلى الجدران» كما يظن الضالون ( أنظر ص ١5١‏ )» نما يعني في 
الحقيقة شيعا مخالفا تماما. وعليه يكون بناء المساجد لا حاجة الم 

لكن هذا الاثبات يتطلب بععضاً من التحدیدات . ومهما يكن من الامر فان اصل 
الشريعة الموحى بهاء بيان القرآن» من أحد أشخاص الثالوث السماوي» من «الاسم» الجليل 
أو والحسجاب» محمد ( وليس من القوى المضادة للاله - كما هو الحال في بعض الطرق 
الغنوصية في الفترة التاخرة من العصور القديمة -) . فعليه يكون بیان القرآن حاضراً في كل 
مكان» سواء في الكتب الفقهية للنصيرية أو في عباداتهم» وان كانوا كذلك غير ملزمين 
بالحفاظ على الفرائض فان اشتراكهم فيها - من جهة أخرى - ليس محرما عليهم. إذأء إن 
كان الرئيس السوري قد ألزم نفسه باداء الصلاة ككل المسلمين الآخرين» فإنه يستطيع 
كذلك من وجهة نظر أبناء طائفته أن يفعل ذلك بلا حرج. 

وعدا ذلك. فإن التحرر من تعاليم الشريعة لا يعني أن النصيريين لا يعرفون الطقوس على 
الإطلاق . إذ يتكون الطقس الشعائري الذي يقام فى الأعياد الكبيرة» والذي تعرفنا عليه 


بكل تفاصيله من خلال الباكورة السليمانية» من مجموعة كاملة لمناسك العبادات الحتلفة 
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التي تشتمل کذلك على العدید من السجدات والرکعات. وهي تؤدى للإله الواحد الحق 
الذي تجسد في علي وكذلك في هابیل» وشیت. أو في شمعون [ بطرس الرسول ]. ويرد 
صراحة في أحد نصوص العبادات: «إعلموا أن هذه صلاتنا وحجنا وزكاتنا». وتتطابق 
أجزاء الا ذان المفردة - كما هو الحال في أم الكتاب ( أنظر ص ۱۱۲ وما يليها) مع شهادة 
الغنوصيين الذين عرفوا الله الحق؛ (ص ۲۳۸). 

والشيوخ هم رواة هذه الأخبارء أبناء العائلات النبيلة التي يتم فيها توارث معرفة الكتب 
الفقهية ومعرفة الأخبار المتواترة والنصوص الطقوسية. إذ يشكلون طبقة الخاصة . الا أن 
العامة ليسوا مستثنين سواء من الإرشاد أو من شعاثر الأعياد . ولا يتم التفريق كما هو الحال 
لدى الدروز بين المطلع وغير المطلع؛ لا يوجد تمييز ما بين الشيخ والرجل البسیط إنما بين 
الرجال والنساء . لقد ذكر أن النساء يلتزمن لذلك باداء العبادات الوثنية الأولى للأشجار» 
والغابات الصغيرة والرتفعات خاصة . ومن الناحية الفقهية فان عبادة وثنية كهذه جديرة 
بهن؛ هن ثمرة الابالسة بلا ریب . لكن عملياً خفض عنهن كما يبدو هذا التفریق الحاد 
خفضاً شدید! : فكذلك يشترك الرجال النصیریون في تبجیل الأنبياء والخضر المتعددين. 

یقوم دائما ثلائة شیوخ سوية بدور الناسك الدينية» مشلما لاحظنا ذلك في طقس 
الد خول . إذ آنهم يمثلون الثلاث مراتب : الامام» والنقيب» والنجیب. التي نعرفها من کتب 
الغلاة القديمة؛ وهم یرمزون إلى حضور الثالوث السماويء العنی-الاسم-الباب» في آن . إن 
المؤمنين الطلعین الذین یشترکون في الطقوس یعتبرون كافة ممتحنين 2 وکذلك هذه 

من النازل السبع التي تم ذکرها في ام الکتاب . 

وتقام الطقوس على الدوام - كما يبدو - في الأعياد التعددة في شکل مشابه» مثلما 
یصفها لنا سليمان الاضني وصفاً مسهياً (انظر ص ۲۳۵ وما يليها)» لکن بترانیم» 
وأدعية» وخطب مختلفة مثلما هي مجموعة في کناب « مجموع الاعیاد » للطبراني» فیما ۱ 
یسمی بکتاب اجموع ( ك م) رص ۲٠٠-۲۳۶۲‏ ). ومن الممكن لنا بلا ريب افتراض أن 
الائنی عشر عيد الذ کورین فيه» هم الأعياد الأصلية» أما الأعياد السيحية المذكورة من قبل 
سليمان فيجب إعزاؤها إلى تأثیرات ثانوية حصلت جراء التجاور مع المسيحيين في سورية. 

وبالطبع» تفضّل الأعياد التي يتصدرها علي» العنی» تفضيلاً مميزأء وخاصة عيد الغدير 
الذي يُحيا لذكرى الحدث الذي وقع ما بين محمد وعلي عند غدير خم بالقرب من مكة 
بعد حجة الوداع. « يروي الشيعة الظاهرون» أي الإماميون, أن ذلك اليوم ليوم جليل عظيم 
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لان الله تعالى قد عهد فيه لأمير المؤمنين بالإمامة» كما یذ کر في مجموع الأعياد. ومن 
الطبيعي أن النصيريين يعلمون ذلك أفضل : «فأظهر السيد محمد النداء والإشارة إلى مولاه 
(علي» بالتوحيد تصريحاً وكشفاً» (ك م97 ). ويحتفل في هذا اليوم بترنيمة طويلة» 
بالقصيدة الغديرية للخصيبي» وفيه وحده لا تصحب تلاوة سورة « السجود» من کتاب 
الطقوس «انجموع» بسجدات إما تبقى الرؤوس مرفوعة نحو السماء ( أنظر ص ۲٤۷‏ ). 

ویذ کُر عيد المباهلة (> العلاعن المتبادل ) الذي يحتفل به في الحادي والعشرين من ذي 
الحجة (ك م45١‏ وما يلي )» بمشهد إذ جلل محمد حينما كان مختلفا مع مرسلي واحة 
نجران في ألوهية عيسى» أقرب أقربائه» علي وفاطمة والحسن واحسین, بعباءته» لكي يذعن 
1 معهم سوية کم الله ( قارن مع القرآن» آل عمران: 5١‏ )؛ وبالطبع يتواءم هذا التجمع 
الوحدوي التكهني «لأهل الکساء » الخمسة مع الغلاة القائلين ب« التخميس » أحسن تواؤما 
من خیث تأملاتهم النظرية" . 

وفي التاسع والعشرین من ذي الحجة یحتفل بعید الفراش تذ كيرا بهجرة محمد إذ 
اضطجع علي في فراشه حتی یخدع بذلك مشركي مكة ویسلط غضبهم علیهم؛ وقد 
تجلت آلوهیته في هذه الفرصة حینما اندفع القتلة دخولا إلى الدار لینالوا من الجالس السالم 
في الفراش ولکنهم أخفقوا في مسعاهم (ك م ۱5۰ وما يلي ) . 

إن العید الشيعي العظيم» عاشوراء الذي يحيا لذ کری استشهاد الحسين في کربلاء قد 
توجب إخضاعه لدی النصیرین إلى تغيير من حيث العنی» لان الكارثة لم تقع مطلقاً 
بالنسبة لهم : إذ أن الحسين قد عرج إلى السماء ( أنظر ص ۱۸۸ ) والقی شبهه على حنظلة 
بن أسعد الشبامي الذي ضحى بنفسه للحسين ( ك م ۱۸۳ وما يلي ) . 

ويخضع العيدان الإسلاميان الرئيسان» عيد الفطر في نهاية شهر رمضان وعيد الأضحى 
في أسبوع الحج» لتاویلات مشابهة؛ فهكذا يعتبر الإفطار عن الصيام تبجيلاً للاسم محمد 
(ك م ۳۲ وما يلي )» ولكن عيد الأضحى «هو القائم منه السلام وظهوره بالسيف وإهراقه 
دم كل ضد وند » في آخر الزمان ( ك م ۳۹). أما سليمان الأضني فهو يتحدث عن ذكرى 
تضحية إسماعيل ( إلا أن العني هو اسحاق )» لكن لا يخبرنا كتاب مجموع الأعياد عن 
ذلك أي شيء. 

ويحتفل في التاسع من ربيع الأول بمقتل دلام (ك م ۲۳۱ وما يلي ) الدي يسمى لدى 
سليمان ب«غدير الثاني » - يبدو أن ذلك اسم موه -» وهو یوم قد وقع فيه كل ما يمكن: 
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إهلاك قوم لوط وخراب مدینتهم سدوم وعمورة؛ وغرق فرعون وموت الجالوت (< 
جلیات ) على يد داود. إلخ (ك م ۲۳-۲۳۰ )۰ ولکن یکتم العنی احقيقي لهذا الیوم: 
الابتهاج بقتل الخليفة الراشدي الثاني» عمر التواري خلف الاسم الستمار دلام (في کتاب 
الاظلة : الدلم ) والذي یعتبر الاسوا شيطنة من بين مناوثي علي . 

وتستتر ليلة الخامس عشر من شعبان على هول مشابه إذ یبدا أحد الأعياد الرئيسة لدی 
النصيرية بابتهاج وسرور عظیم» وبشرب الضمر» وثلاث زیارات بعد انقضاء كل ثلث من 
اللیل . لا يوجد لهذا العيذ اسم» وكذلك لا يمكن استخلاص معناه من خلال الثلاث ترانیم 
التي تعلی في الزیارات (ك م ۲۸۱ ومايلي) . وئمة سبب وجيه لذلك: إذ أنه كان من 
الأفضل في احیط السني عدم الإشاعة بخبر ضلال ووبال ( آنظر ص ۲۲۹ ). 

وفي حين تحسب کل الا عیاد التي ذکرت إلى الآن بالا شهر العربية القمرية وتتنقل لذلك 
في السنة الشمسية, تحدد الاعیاد الأربعة الأخرى في السنة الشمسية. إذ یحتفل في السابع 
عشر من آذار في إرسال ابن نصير من قبل الإمام الإلهي, الحسن العسكري» بطريقة ساحرة 
إلى الصين ليحي هناك مؤمناً مسجى منذ ألف عام - معجزة تقكرر في كل سنة ويرمز 
إليها في واحدة من الترانيم التي رواها سليمان الأضنيء ( أنظر ص ۲۳۷ و۲44 ). إن أصل 
هذه الأسطورة من « كتاب الا دوار والأكوار النورانية» ويبدو أن إدخال عيدي اعتدال الليل 
والنهار ینتسب إليه . 

إن عيدي تعادل النهار والليل الربيعي والخريفي الإيرانيان» النوروز في الرابع من نيسبان 
والهرجان ( عيد مترا) في السادس عشر من تشرين ال ول يعدا في عداد أقدم موجودات 
الديانة النصيرية. وعلى الأرجح أن « كتاب الأدوار والأكوار النورانية » الذي يقتبس منه في 
كتاب مجموع الأعياد في مواقع متباعدة ويقوم فيه محمد بن جندب ( أنظر ص ٠١9‏ ) 
تلميذ ابن نصير بدور صاحب السيادة» هو من تصنیف تلميذه الجنبلاني» وهو فارسي 
يظهر أن إدخال الأعياد الفارسية ينتسب إليه. ولسبب أصلهما ما قبل الإسلامي فمن 
الطبيغى أنهما يصلحان جداً من دون غيرهما لإظهار أزلية الديانة النصيرية الباطنة 
وا ا عن الوحي القرآني . ويخبر في العديد من الأحاديث المسندة باسناد غلاة 
مالوف ترد في كتاب مجموع الأعياد» كيف كان النوروز والمهرجان بان عهد أكاسرة الفرس 
القدامى قد شنا من قبل تجسّدات الاسم محمد والباب سلمان في ذلك الزمن إجلالاً 
للمعنی النوراني الأزلي . ومثلهما كمثل كل الأعياد النصيرية يتم إحياؤها من بداية البشرية 
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إلى نهايتها. فهکذا كان النوروز في بداية الیوم الذي سجدت فيه الملائكة لروح آدم 
النورانية تحت دهشة إبليس الجاهل ( أنظر الطبراني» مجوع» ص۳١‏ ٠وما‏ یلیها؛ وقارن ص 
۵ و۱۲1 )۰ وسوف يأتي في نهاية الا زسان الیوم الذي یتصلب فيه القائم / الهدي 
الشیطانٌ في كناسة الکوفة أنظر ص ١5‏ ) -(ك م ۳۵۹). 

إن العيد المسيحي الوحيد المدرج في كتاب مجموع الأعياد للطبراني هو ١‏ ليلة الیلاد » 
( ك م ۳۱6 وما يليه ). ويعتبر يوم ميلاد الاسم في ذلك الدور» دور عيسى الذي هو بطبيعة 
الحال ليس الا محمد ولهذا السبب تطابق أمه مريم مع آمنة والدة النبي محمد (ك ۳۱4۶ 


ومايلي). 


الطبراني؛ مجموع الأعياد ۲۹۳ وما يلي: 

وخبر ضلال ووبال لعنها الله 

ا معط ب الو تفاس ی راتخاف قو سا إلى أبي 
الطيّب أحمد بن الحسن قال: حدثني أبو عبد الله الحسين بن حمدان الخصيبي نضر الله 
وجهه عن جعفر بن محمد القمي عن سليمان بن علي الرازي عن هشام الضرير عن زراعة 
بن سليمان المدني عن عبادة عن" المعلئ بن خنیس عن جابر بن يزيد الجعفي عن جابر بن 
عبد الله الانصاري عن سلمان الفارسي أنه قال : دخلت على مولاي أمير المؤمنين علي) منه 
الرحمة... ١يلي‏ صيغة إسناد ثانية» [ 4 ۲۹] يوم أربعة عشر من شهر شعبان وكانت خلافة 
أبي بكر في سنتها الشانية من خلافته فلم أزل عنده إلى أن غربت الشمس فأردت 
الانصراف فقال لي مولاي: يا سلمان عد إلى إذا مضى من الليل ثلثه فإن لي إليك حاجة» 
فقلت نعم يا مولاي. فأتيت منزلي وقضيت ما احتجت إليه من أحوالي ولم أزل أرتقب 
الوقت إلى أن قرب الوعد الذي أجله لي؛ فلما كان الثلث من الليل خرجت وأتيت إلى 
منزل مولاي . فإذا بقنبرواقف بالباب وفي يده عنان بغلة رسول الله صلی الله عليه وآله فلما 
رآني قال لي إن أمير المؤمنين ينتظرك فجلست فما استقررت على وجه الأرض حتى خرج 
أمير المؤمنين منه السلام» فركب فقلت لعله يريد بعض دور الأنصار ۰۳۳ ثم قال لي 
ولقنبر: الحقاني إلى مسجد فبا" . 

فسار وسرناء فقلت لقنبر: أي شيء يريد أمير المؤمنين يعمل بمسجد قباء في هذه الليلة؟ 
قال : لا أعلم . وجعلت أنا وقنبر نسير وهو يحدثني وأنا آحدثه [۲۹۵] حتى آتینا مسجد 
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قبای فإذا بأمير المؤمنين جالس بباب السجد والبغلة قائمة بازائه وإذا ببعیرین عظیمین 
مناخین في باب السجد مادین عنقیهما ورأساهما على وجه الارض نحو المولى أمير 
المنین, فلما أقبلنا قام وقال : دونکما هاذین الجملين فار كباهما. فقلنا : يا مولانا؛ أين هما 
راکباهما اللذان کانا علیهما؟ فقال: ارکبا ولا تسالا عن شيء. فرکبت ورکب قنبر وسار 
مولانا على بغلة النبي صلی الله عليه وآله وهي تمر من تحته کالریح العاصفة ونحن آرخینا 
للجملین ازمتهما وحثثناهما على السیر واجهدنا في آثره» وهي تهف بنا وتطلب البغلة, 

فما كان الا هنيهة حتی لاحت لنا جبال مكة فقلت في نفسي : وصلنا في آقل من ساعة 
من الدينة إلى مكة؛ إن هذا هو العجب . [۲۹۹] وجعلت اتامل اجبل. فاذا هو جبل آبي 
قبیس لا شك فیه فرقاه مولاي أمير المؤمنين منه السلام على بغلته وارتقینا نحن على أثره 
في السیر ونزلنا عنهما وآنهما لفي آخر نفسهما من اجهد الذي أجهدناهما. 

فلما حصل في ذروة الجبل ونحن في آثره نزل ونزلنا عن الجملين في ذروة الجبل» وآنخنا 
الجملين ودعاني مولاي أمير المؤمنين منه السلام فدنوت منه فقال لي : يا سلمان إن قنبراً لا 
يحمل ما تحمله أنت ولا يبلغ ما تبلغه من علو درجتك وإِنّي ساحجبه عما أوجدك. فقلت 
یا مولاي اریت رلك افعل ما تشاه. فقال لي: آين آنت؟ فقلت مک علی ذروة جبل 
آبي قبيس . فقال : الآن اسال قنبراً أين هو . فقلت يا قنبر أين هذا الوضع الذي قد نزلنا فيه؟ 
فقال هذا جبل قباء الأعوج. فقلت يا مولاي قد علمت قدرة [ ۲۹۷ ] حكمتك . فقال : يا 
سلمان آتدري لماذا سرت بك إلى هذا الکان؟ فقلت لا يا مولاي إلا أن تعلمني أنت . 

فقال: آرید أن تسال هذین الجملين عن جمیع ما کانا يمكران عحمد واجتمعا عليه 
وخلوا في الشورة في هذا الوضع فإذا آقرا أشهدتك علیهما ثم آبد جمیع ما کانا أخفياه في 
آبي قُبيس واستودعاه فيه من آشیاء إذا ظهرت ورآیتهما را ره ی وهذان 
اجملان من مکر بمولاي؟ فقال : نعم يا سلمان ولهم إلى هذا الوضع في كل ليلة مثل هذه 
الليلة وهي ليلة النصف من شعبان وقفةٌ آوقفهما فيها وأسألهما عنه في هذه الليلة إلى أن 
نهر له و ا ا ما خم بط 
ولي من أوليائي» فهل تعرفهما؟ 
[ ۲۹۸ ] فقلت لا والله يا مولاي ما آعرفهما وما كنت اظن أن جملین یکونان با قد وصعته 
واه لماي OE‏ مساو تم نیما تخرد تفه زا بشما راز تیا فلت تنل 
يا مولاي. ثم قال: يا سلمان ادعهما باسمیهما. فقلت يا مولاي لم أعرف لهما اسماً. 
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فقال سل قن با لقتال وبا وبال انشا سانو با ضلان را راز اع فوا را عفنت 
كلامي حتی انتفض ذانك الجملان عن رجلیهیما ووثبا قائمين وإذا هما شخصان بشریان . 
فخررت لوجهي ساجداً لولاي أتعوذ به من سخطه واقول إِنالله وتا إليه راجعون هذان 
الجملان کانا تحتي وتحت قنبر وقد صارا بشريين. فقال لي : يا سلمان فقل لهما يدنوا مني . 
فقلت ادنوا من مولاي أمير المؤمنين. فدنوا وقربا منه فقال لي: يا سلمان تأملهما هل 
تعرفهما؟ فتاملت شخصیهما فاذا بهما الجبت [ ۲۹۹ ] والطاغوت" " الأول <أبو بكر» 
والثاني (عم لعنهما الله . 

فقلت آنتما هماء آنا أشهد أن جمیم ما قاله مولاي أمير المؤمنين فیکما حق من مکرکما 
محمد صلی الله عليه وآله» وبه کنتما وله اعتقد ما وما رجعتما عن الکر به ولا بحیق 
المككر الس إلا باهله 4 ( فاطر: ۳۶) لقد مكرتما ومکر اله ول خر الاکرین 4 (آل 
خمران: ۵4 ولاتفال:۴۰ )ل وجعلت آبدي مشا يوسا وهما بنظران الي ولا بردان حا ولا 
نطقاً. فقال لي مولاي: يا سلمان حسبك والتعذیر. فقلت يا سيدي ومولاي فهل يعرفاني 
کما قد عرفتهما؟ فقال : نعم یا سلمان . فقلت وما بالهما لا یتکلمان ولا یجیبان ولا 
یحتجان ولا یستقیلان؟ فقال : يا سلمان لآن ذلك ممنوع منهما ومأخوذ عنهما حتی أبديه 
عند إرادتي ذلك فیهما. 

فلما سمعت ذلك من مولاي أمير المؤمنين منه الرحمة انتهيت إلى أمره وحبست الكلام 
عنهماء ثم أن أمير المؤمنين منه الرحمة أقبل عليهما [ ۳۰۰ ] وقال: ألم أعذر إليكما 
وأنذرتكما كما أعذرت وأنذرت إلى جمیع خلقي ونصحت لكما حتى لم أبخس أحداً 
شيعا ما أبديته؟ فقال أحدهما: بلی . فقال مولاي: لم لا قبلتما كما قبل غيركما؟ فقال 
الذي نطق : يا مولاي هذا الذي أضلني عنك وعدل بي عن معرفتك [غنوصك]. وأشار 
إلى صاحبه وكان المتكلم وبال وهو الأول أبا بكر» . فقال أمير المؤمنين: أين ما استودعتماه 
في هذا الجبل لتمکرا به برسول الله إذا هو رقى معكما إليه؟ فلم يتكلم منهما أحد فردد 
ذلك عليهما ثلاث مرات. فلم يردا عليه في ذلك عراب 

فقال لي : يا سلمان! فقلت لبيك يا مولاي. فقال: قم إلى ذلك الحجر فازله عن مكانه 
وأتني با تحته. وأشار إلى حجر عظیم . فقمت إليه ولم أزل أجتهد في إزالته حتى أزلته عن 
مكانه فإذا تمته خنجران عظيمان في المنظر مسمومان» فأتيته بهما فقال لهما: [۳۰۱] 
کنتما تعاهدتما أن تقتلا محمدا وتقتلاني من بعده بهذين الخنجرين. فلم يجب أحد 
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منهما جوابا . فقال : يا سلمان خذ هذا الخنجر فانه خنجر ضلال فتوجه به فإذا هو سقط إلى 
الأرض فاذبحه ودع راسه في بدنه, ثم آعد الخنجر إلى موضعه وخذ هذا الخنجر الاخر فانه 
غبص وبال کے چ ا هر سعط ی ری فانم کا فاگ بصع وی جر 
إلى موضعه. فقلت آفعل ما أمرتني به يا مولاي وأتبع رضاك. وقمت وأنا لهفان لذلك 
ففعلت ما أمرني به مولانا أمير المؤمنين منه الرحمة. فلما أتيت على ما أمرني به (وبرددت 
الخنجرين إلى أغشيتهما قال مولاي: يا سلمان ردهما إلى الموضع الذي كانا فيه وأخرجتهما 
منه إلى ليلة مثل هذه الليلة فإن لهما فيها مثل هذه الليلة وهذه الحضرة بحضرة ولي من 
أوليائي وعلى يده. فقلت يا مولاي فلا تعدل بذلك عن سلمان؟ فقال: نعم يا سلمان ذلك 
لهما بحسب ما فعلاه وأذيّقهما بحسب ما ذاقاه [۳۰۲] في هذا الموضع الذي كانا عزما 
فيه وأرادا أن يفعلاه وأن يفتكا فيه بمحمد صلى الله عليه وآله ثم يقصدا أمير المؤمنين؛ 
فيجب عليك وعلى كل مؤمن عارف أن يمشي فرحا مسروراً هو وأخوانه في هذه الليلة 
ويصبحوا على مثل ذلك إذا كان الله يذيق عدوه عذابه فيها ویحل بهما ما بحله وهو يحل 
ذلك بجميع حزبهما وأنصارهما وجندهما. فرددت الخنجرين إلى حيث هما كانا ورددت 
الحجر عليهما. 

ونهض أمير المؤمنين قاثماً وقال : اشهد يا سلمان! فقلت نعم يا مولاي وان قنبراً مع ذلك 
كله جالس إلى جانبي لا يلفظ بشيء إلا وهو مدمن النظر إلي وإلى مولاي أمير المؤمنين. ثم 
أتى أمير المؤمنين نحو بغلته فركبها وسار واتبعته أنا وقنبر. فقال مولاي: إمضيا يا سلمان 
واركبا جملیکما. [ ۳۰۳ ] فقلت يا مولاي أوليس قد كان منهما ما كان؟ فقال: إمض يا 
سلمان واركب فإنه ظ كلما تضجت جلودهم بدلناهم جلودا غَيْرَهَا ليَدُوقُوا الغذاب # 
( النساء: 67 ). ۱ 

فاتیت أنظر حيث الجملان مناخان فإذا بهما بحالهما وعلیهما رحلاهما: فرکبت ورکب 
قنبر وآنا متيقن بعن تحتي وکان الذي تحتي ورکبته ضلال وهو الثاني [ = عمر]. ونزل مولاي 
عن جبل آبي قُبيس ونزلنا على آثره وسار وسرنا معه» فالتفت إلي قنبر وقال : يا آبا عبد الله 
لقد اطال آمیر المؤمنين معك احادثة في هذه الليلة ففيم کنتما؟ فقلت في شيء آوعزه إلي» 
فقال لي : يا آبا عبد الله لقد كنت اسمع کلامکما إلا آني ما فهمت منه شيئا فهل هو في 
شيء من جهة هذا الذي قد تغلب على هذا الأمر وصاحبه؟ فقلت هو ذلك وأنه ليحادئني 
إذ لاح لنا مسجد قباء فدنونا منه فنزل أمير الومنین علینا سلامه هناك وخلی البغلة ودخل 
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السجد [ ۳۰4 ] ونزلنا وخلینا الجملين بارکین ودخلنا على آثره فصلی صلاة اللیل ثم انتقل 
خارجاً وخرجنا بخروجه فإذا البغلة واقفة ولیس للجملین آثر . فقال قنبر: آظن صاحبیهما 
کانا راقدين في موضع من السجد فلما أحسبا بد خولنا قاما فخرجا ورکبا جملیهما 
وانصرفا. فقلت عسي كان ذلك وكنت أنا على يقين من أمر اجملین. ثم رکب امیر 
المؤمنين منه السلام وقال امضيا في دعية الله؛ ولم أزل ماشياً آنا وقنبر إلى أن دخلنا المدينة 
وهو في كل ذلك يسألني عما جرى لي مع أمير المؤمنين منه الرحمة وما كان من خطابه لي 
وأقول هو كما قد عرفتك. فلما دخلنا المدينة ودعته وأتيت منزلي وقد مضى من الليل 
ثلث أخر وبقي الثلث الشالث . فرقدت فلما أذن المؤذن قمت وأسبغت الوضوء وقلت والله 
لأَصِلْينَ اليوم مع فلان وفلان ولانظرنٌ هل علما بما كان من حالهما وفعلي بهما. 

[ ۳۰۵ ] فلما أسفر الصبح واجتمع الناس إلى الصلاة فلم يخرجا إلى الصلاة ولم یحضر 
فلانوفلان فمضى إليهما رسول فرجع يُخبر آنهما وجدا البارحة علّة وأنهما أصبحا 
موعوکین, فأقيمَتَ الصلاة وصلى الناس وخرجت حتى آتیت مولاي أمير المؤمنين علينا 
سلامه. فلما دخلت عليه قال لي : يا سلمان أصبح صاحباك موعوكين ولم يخرجا إلى 
الصلاة . فقلت يا مولاي قد كان ذلك. فقال مولاي: وإنهما لا يخرجان إليها إلى تمام أربعين 
يومأء فامض وعدهما مع من یمودهما وإذا سألهما إنسان عن حالهما فاستمع ما يقولان له 
ويشرحانه لذلك السائل وإذا خلا مجلسهما من العواد فاسألهما عن حالهما وماذا يبديانه 
من بدء علتهما وماذا يجدان من ذلك الألم؛ فإنك تجدهما يا سلمان يشتكيان إليك ما 
صنعته أنت بهما [707] ويشيران إلى مواضع الجراح والذبح ويقولان لك يا أبا عبد الله 
وأعظم الألم ما في ركبنا وأعضادنا وفي أذرعنا وفي زنادنا وظهورنا وأقدامنا ثم يقولان لك 
يا ابا عبد الله وان هذا الذي نحده قد رأيناه في النام وعاينّاه وهو يحل بنا؛ وإنه قد صح 
وتحقق في اليقظة. 


فخرجت من عند مولاي أمير المؤمنين علينا سلامه ودخلت عليهما أعودهما كما أمرني 
مولاي. فكانا إذا سألهما سائل قفالا عل عرضت من حمى ودم فلما خلا المجلس سالتهما عن 
حالهما فيشرحان لي جميع ما قاله مولاي أمير المؤمنين جلّت قدرته» ويشيران [ كذا] إلى 
مواضع الجراح والذبح؛ فافتقد من أجسامهما تلك المواضع التي يشيران إليها فأجد أثر 
الجراح والذبح فانظر الاثر برنا لا خفاء به ويشيران إلي بان ذلك جميعه في المنام ويفسران 
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لي كل ما كان في المنام» فاقول والله لقد علمتما أنه ليس بمنام وأنه حق حقیق. 

[۳۰۷] فاتیت مولاي أمير المؤمنين منه السلام وأخبرته بذلك ولم يزالا كذلك لم يخرجا 
إلى السجد للصلاة الی عام آربعین یوما؛ کما آخبر مولاي آمیر الّمنین. فلما کان بعد 
أربعين یوماً خرجا وکنت إذا لقیت آحدهما دون الآخر یقول لي : يا أبا عبد الله بيني وبينك 
حديث لم أجد له وقتا أبديه إليك لاني أخاف أن يطلع أو يظهر عليه صاحبي . فكنت 
أعيد ذلك على مولاي منه السلام» فیقول : هو كما علمت يا سلمان. فكان هذا مما أبداه 
إلي مولاي أمير المؤمنين منه السلام». 


الطبراني» مجموع الأعياد 745 وما يلي : 

«خبر في باطن النوروز 

حدثّنا آبو الحسن علي بن سليمان البيدفنجي <؟) قال حدثني أبو علي الموصلي 
[ ۳۷] المعروف بالابیض قال حدثني ميسور البلخي قال حدثنا اسحق الأحمر بن محمد 
النخعي قال حدثنا أيوب القمي فال حدثنا جابر بن رواحة عن صعصعة بن باهل عن 
المفضل ابن عمر قال: سالت مولاي الصادق (جعفر» منه السلام عن باطن النوروز فقال: 
سلمنا لامره يا مفضل إن له باطناً خفيّاً وسراً عُلويًا . قال الفضل قلت يا مولاي فمن على 
عبدك بمعرفة [= غنوص] ذلك . فقال الصادق سلمنا لامره : أنا أفعل ذلك اعلم يا مفضل 
إن محمداً صلى الله عليه وآله ظهر في قبة فارسية (أنظر ص ۲۱۳ الآنفة ) هو وشلمان 


باسمين وصفتين. 
فکانت تانك الصفتين... و... [= تتعسر هنا القراءة] وكان اسم الميم ( کیاسره ) ثناخسره 


وقيل کیاخسره, وكان اسم سلمان الکیم . فكانا فى هذه القبة سنين يدعو محمد صلى الله 
عليه وآله أهل الفترة إلى توحيد الله عز وجل ويدعو سلمان الناس إلى الإقرار بنبوة محمد ٠‏ 
صلى الله عليه وآله والناس لا يزدادون إلا عتوا ونفورا. وكان القوم يفضلون الا شباح الشوهة 
على صور الشياطين [ ۳:۸ ] يريدون بذلك إرهاب الميم والسين علينا من ذكرهما السلام. 
وكان القوم إذا عملوا الأشباح المشوهة في طريق الميم يدخل فيها الشيطان فيتكلم منها 
ويزيدها تشويها. 

فلما طال ذلك على الميم غاب عن القبة» وعلم [ كذاء لعل الصحيح : عمل . م. المترجم ] 
الله جل اسمه غضبه على القوم لكفرهم بالله وجحودهم نبیّه وإنكارهم بابه . فامر الله عز 
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وجل السماء أن تمنع مطرها . واجدب سلهل الارض ووعرهاء فأقام الناس ثلاث سنين 
یکابدون ضرا ویقاسون جهداء حتی أعياهم الامر. فقالت طائفة منهم هذه عقوبة تکذیبنا 
نبي الله وانکارنا لتوحيد الله» واصرّت طائفة منهم على کفرهم وخرجت الطائفة الشانية إلى 
صحاري لهم باطفالهم وبهائمهم یبتهلون إلى الله وینشرون على رؤسهم الرماد تذللا لله عز 
وجل [۳4۹ ] ویسالونه الکشف عنهم ما هم فيه وذلك ول استستاء كان في الدنیا. 
فلما أن كان بعد ثلائة ایام ظهر لهم الميم؛ اعني محمداً وامامه نار عظیمة وهو في وسطها: 
يميل مرّة شرقاً ومرة غرباء وأقبل في آثره مطر عظيم كثير القطر كثير الندى والخير» أخصب 
به البلاد وأحيا به العباد. وأكلت النار التي كان فيها الیم» أعني محمد صلی الله عليه وآله» 
الطائفة التي كفرت وأبت عن الرجوع إلى الله عر اسمه؛ والشياطين التي كانت تنطق في 
الا شباح المستقبحة وتنطق منها. 

فجعل الله جل اسمه من ذلك الوقت لكل الناس من العرب والعجم والسلمین والیهود 
والنصارى والمجوس یوم فرح وسرور وأكل وشرب . فوقود النار ليلة النوروز مثل على النار 
التي كان فيها الیم منه السلام» وصب الاء مشلْ على الغيث الذي سقوه في ذلك اليوم» 
والسماجات والاشباح التي تعمل فيه مثل على الشیاطین [ ۳۰۰ ] التي كانت تظهر بالصور 
الشوهة؛ ترید بذلك إرهاب الیم والسین. وإحراق السماجات بالنار في يوم النوروز مثل 
على إحراق الشیاطین والکقار من الطائفة التي لم تؤمن في القبة الفارسية. 

واراجیح التي تعمل في يوم النوروز ویتعلق ویترجح فيه [ كذاء والصحیح: فیها. 
م.الترجم ] الناس يمرون ویجیشون مثل على ظهور الیم في النار ومیله مرة إلى الشرق ومرة 
إلى الغرب . وذلك أن الفرس تعمل في النوروز حبالا معلْقة یتمرجح فیها الناس يمرون 
ويجيئون . فیجب على کل مؤمن أن یجعل صب الاء یوم النوروز على جسمه طهورا وشرة 
جسمه وآن یوسع فيه على نفسه ومنزله ويواسي اخوانه؛ فانه يوم عظیم القدر جلیل 


اخطر ». 


الطبراني» مجموع الاعیاد ۳۹۹ وما يلي : 

روس ار رن ودللت أن آول ظهور العنی بالفرس طلب القوم من 
الراسطة الذي بينهم وبين مولاهم معجزا و کشفا؛ فقال لهم : إذا كان غدا فاخرجوا إلى 
صحاراکم فإنكم ترون ربكم یهبط علیکم من السماء إلى الارض . فخرجوا في عشية یوم 


۲۳۳۱ 


النوروز وقت العصر فنظروا إلى السماء [ ۳۷۰ ] وقد تفتّحت أبوابهاء فاذا بأرجوحة قد 
نصبت من السماء إلى الأرض من آنواع الجوهر والعقیان (؟» . ونظروا إلى صرير اجب !"۳ 
ولیس له صورة تخد وهي هابطة من السماء إلى الارض؛ وتذهب ونجيء . وتلك الا رجوحة 
في الهواء؛ فخر لها الواسطة وهو السید محمد منه السلام ومعه بابه وهما اللذان کانا 
یظهران في ملوك الفرس خروین (؟» وخسرو. وکان العنی جل وعلا إذا ظهر فیهم یسمی 
شروین (؟)" ۳ . فلما سجدا سجد العالم بسجودهما ثم خاطبهم «العنی» بالتوحید 

ثم سألوه أن یحیی لهم موتاهم في ناووس قدي . فآمرهم أن یضرموا نارا على الناووس . 
فلما فعلوا ذلك قال لهم : لیاخذ کل واحد منهم ناء فيه ماء فيرشه على الوضع الذي 
یعرف فيه من كان مات من آهله فانه یخرج إليه . ففعلوا ذلك فخرج إليهم موتاهم وانصرف 
كل واحد منهم ومعه من مضی من آهله بعد أن خروا له ساجدین» وبه عارفین. [ ۳۷۱ ] ثم 
قالوا: یا مولانا وسیدنا نرید شیعا یکون لنا عيدا فی صبحة يونا هذا وید کر الیرم الذي 
قدّمته على ایام . فرش علیهم الاء بيده وهي قدرته نخرج من ذلك الاس الهم ”© 
على ثیابهم وبسطهم وفرشهم. ثم آضاءت البقعة علی هم بالنور وغاب عنهم النور» 
فاستعملوا النار وجعلوه قبلة عوضا عن ذلك النور . إذ كانت تشبهه ولم یزالوا متأسفین 
مترقبین يحصون الأيام ویرقبون الاوقات ویسالون مولاهم وهو بين نظرهم ونصب أعينهم» 
إلى تلك الليلة الاتية بعينها. فظهر لهم بغير ذلك الظهور وطلبوا القدرة التي رآوها فرش 
عليهم وعلى ثيابهم الا فخرج منه الاس الخسرواني والآذريون» فرأوه على ساداتهم مثل 
الإكليل. فصارت سنة استعمال الآس والآذريون أكاليل فى يوم النوروز» وهو النور الذي 
ظهر لهم في تلك الليلة. [ ۳۷۲ ] فصار وقود النار سّنّة في ليلة النوروز. ومعنى أنه سمي 
الاس الخسرواني فإنه بالعربية لون النار' “*' 2 والنوروز اليوم الجديد ». 


الطبراني » مجموع الأعياد ۳۱۰-۳۵۹ : 

« وري عن أبي الخطاب عليه السلام أنه قال : روز بالفارسية أمان من المسوخية. تفسيره 
بالعربية من عرف الله تعالى في يوم النوروز امن من السوخية. 

وري عن المفضل بن عمر أنه قال: قال دجعفی الصادق : إنه كان "لعنی عز عزه في زمن 
الفرس يظهر في كل عام مرتين في انقضاء البرد من الحر وانقضاء الحر من البرد. فسمي 


۳۳۲ 


انقضاء البرد من الحر النوروز» وسمي انقضاء الحر من البرد الهرجان . واتخذوهما عیدین 
لهم؛ وکان العنی الا كبر إذا ظهر في الا کوار ظهر بالإكليل وقیل بالا کل والشرب . فمنها 


الطبراني» مجموع الاعیاد ۳۵۱ وما يلي: 
خبر في باطن النوروز: وما حدّث به أبو عبد الله الحسن العروف بالجليلي قال حدثنا سعد 
الأعسرعن محمود الوراق عن اسحق بن صدقة عن الواثقي واسمه الحارث بن نوفل عن 
محمد ابن سنان عن الفضل بن عمر أنه قال : قال مولاي (جعفر» الصادق منه السلام إن 
يوم النوروز له باطن أبطن ما شرحته لك . فقلت يا مولاي تفهم عبدك ذلك؟ قال مولانا 
الصادق علينا سلامه : يا مفضل إن الله جل اسمه لا خلق آدم الآدام وامر الملائكة له بالسجود 
فسجندوا وآمر إبليس بالسجود فههأبئ وَاسَتَكْبّرَ 4 (البقرة: ۳۶ ) هو وذریته. وكان 
المؤمنون في ذلك الوقت أبداناً بغير آرواح نورانية ( أنظر ص ۷۸). 

وكان إبليس وذریته يدخلون في تلك الأبدان «الفارغة» ويتعجبون من نورها وظلمتهم 
وإبليس لا يعلم ما السبب في ذلك. فلما أظهر الله آدم على صورة تلك الابدان وأمر 
الملائكة بالسجود له فسجدوا وأمر إبليس لعنه الله فأبئ لینفذ حكم الله فيه وتظهر حجة الله 
عليه . فقال: أنا أقوى من هذه الابدان التي مر لها بالسجود وآدم هو مثلها فادخل فيها ولا 
تدخل في! (قارن مع ص ۱۸۰)[ ۳۵۲ ] فلما علم الله ذلك منه أمر السماء وزجر السحاب 
فمطرت مطراً فکانت النقطة تقم في بدن تلك الابدان النورانية فتنطق بتوحید الله عر 
وجل؛ فتصير النقطة فيه روحاً. فمن هذا الطر روح كل شيء. وأمر الله عر وجل معصية 
إبليس أن تصير ارا © عليه نی 4 ( الليل )٠١:‏ من حوله ومن حول أتباعه. فلما 
رأى إبليس ذلك سال النظرة إلى يوم القيامة والبعث, فلم يجب إلى ذلك وأجيب ی 
يوم الوقت المعْلُومٍ © (احجر:۳۸؛ ص :۰)۸۱ وهو ظهور القائم منه السلام. لأن القائم 
الهدي يقتل إبليس وکل كافر حتى يكون الدين كله واحدا. 

فسمى الله ذلك اليوم النور وسمته الفرس نوروز مشتق من النور. والزي والمراجيح التي 
تعمل فيه مَثل سعي الابدان بعضها إلى بعض حين صارت لها أرواح» وآما الماء الذي يصب 
فيه للتطهير فهو نظير الطر الذي أمطر على الأبدان النورانية. [ ۳۰۳ ] والنار وما تحرق من 


TY 


السماجات مثل على النار التي كانت من معصية إبليس وذریته وجنسة. والسماجات مثل 
على الشياطين وذرية إبليس لعنه الله... ٠‏ 


سليمان الاضني. الباكورة السليمانية» ص ۳ وما يليها [ط دار من أجل المعرفة» ص ۳۶ 
ومايليها]: 
في الأعياد 

إن للتضيرية اغياداً كثيرة4 منها آن كل رجل غنى ملتزم بعمل عيد أو عیدین أو ثلاثة) 
حسب طاعته لمذهبه. 
شيخ المنكولية القاطن في أضنة . وفي الحاضرلية الشيخ ابراهيم ابن الشيخ منصور وفي 
نواحي أنطاكية في قرية يقطو الشيخ ابراهيم ابن الشيخ اسماعیل» وفي الدرسونية الشيخ 
محمد ابن الشيخ خضر بكفلاوي . 

ثم عيد الاضحية في العاشر منه تذ کارا لإسماعيل ابن هاجر. فالذين يعملونه في أضنة 

ثم في السادس عشر من تشرين الأول عيد المهرجان. فالذي يعمله في أضنة هو محمد 
علي بن صاري باشا. : 

ثم عيد البربارة في الرابع من تشرين الثاني» فالذي يعمله في أضنة هو الشيخ يوسف ابن 
علي ابن رجب من الأوبة. وبعد أسبوع عيد أيضا. وبعد أسبوع عيد آخر. ثم عيد ميلاد 
السیح ليلة الخامس عشر من كانون الأول فالذين يعملونه في أضنة مرشدي الثاني الشيخ 
ابن شيحة. 

ثم يد السابع عشر من آذارء فاللذان يعملانه في أضنة هما مرشدي الأول أحمد 
أفندي ابن رضوان آغا وابراهيم ابن الطویل وغيرهما. 

ثم عيد أول نيسان يعمله الشيخ حسن من يوكسك طولاب . ثم عيد الرابع يعمله 
الشيخ علي صدريًا ابن الشيخ سليمان من حارة الخضر وغيره. ثم عيد الخامس عشر منه 


۳۳ 


يعملونه [ كذا. م الترجم ] اولاد الشيخ اسفاعیل من يو كسك طولاب . 


ثم عيد التاسع من ربيع الأول الذي اسمه غدير الثاني يعمله الشيخ حاتم الأعور الذي هو 
جانب الحارة الجديدة . ثم عيد ليلة نصف شعبان يعمله ابن الشيخ عبد الله من بيت سمره 
وشعبان ابن الصارخي ١[‏ الصارقجي 35-55519587) كذا لدى د . هالم م. المترجم] ٠‏ 

واعیاد كثيرة لا أذكر أوقاتهاء كعيد يوحنا المعمدانء ويوحنا فم الذهب. وعيد 
الشعانين» والعنصرةق وعيد ريم المجدلية. 

ومن الليالي فالليلة الأولى من رمضان يعملها حسن الكابيجي من الباقر صندية . ثم ليلة 
السابع عشر فالذي يعملها مرشدي الثاني الشيخ صالح الجبلي وغيره. ثم ليلة التاسعة 
عشر يعملها مرشدي الأول أحمد أفندي وعيسى ابن البيرقدار من يوكسك طولاب. ثم 
الليلة الحسادية والعشرين» يعملونها [ کذا. م. المترجم] بيت الصارقجي من زقاق 
السلطانية . ثم ليلة الشالثة والعشرین» يعملها رجل اسمه أبو زيد من القرا حمدلیت وهو 
الآن قاطن بالحارة الجديدة . ثم ليلة السابعة والعشرين منه» فيعملها علي ابن البطه . 

وغير ذلك من الأعياد والليالي» يعملونها [ كذا. م. الترجم ] النصيرية في البلاد التي 
هم قاطنون بها. وهذه الأعياد انتهت إليهم من سلفائهم. وستنتهي بعدهم إلى خلفائهم. 
ولا يمكن أن يتركها نسلهم. وأماالحسنات والنذورات لم یعینوا [58] لها أوقات 
فيعملونها متى شاءوا. 

وأرجو من قاری كتابي هذا أن يميز الاوقات المذكورة ويترقب تلك الأيام المعلومة عند 
هؤلاء المذكورين فإنه يرى الذبايح والطبايخ والناس مجتمعين أفواجاً. فكان أهل الدن 
يعملون أعيادهم غلسا لكي لا يظهر عليهم احد . وأما سكان القرى فلا يبالون. 

وعندهم أعياد الفرح في رمضان كالإسلام» وعيد الضحية في العاشر من ذي احجة ثم 
عيد رأس السنة في اليوم الأول من كانون الثاني . فسكان القرى يعتبرونه أكثر من ذينك 
العيدين. وأما سکان المدن فلا يعتبرونه لكي لا تظهر عليهم الاسلام بل يعتبرون ذينك 
العيدين للفرح فقط . 


في وظيفة المشايخ النصيرية وصلوات أعيادهم 


نارف 


رتبة النقیب . والثالشة هي رتبة النجیب . فمتی حان یوم عیدهم تجتمع [ کذا. م.م.] الناس 
إلى بيت صاحب العيد» وياتي الإمام ویجلس, ویضعون آمامه خرقة بیضاء فیها محلب 
و کافور وشموع وورق الريحان» أو الزیتون. ویقدمون إناء ملوء خمرأء أو نقیع العنب» أو 
الزبيب . ويجلس نقيبان: أحدهما عن يمين الامام» والآخر عن يساره. ثم يميز صاحب العيد 
نقیبا آخرا للخدمة. وبعد ذلك كف ویقبّل ید الامام وید التقیب الذي عن ية ثم بد 
الذي عن الشمال. وبعد ذلك يد النقيب الممتاز للخدمة. فينهض النقيب ویضع يده على 
صدره قايلاً: الله مسيكم بالخير» يا أسيادي ويصبحكم بالرضی والسعادة» هل ترضوني 
خادماً لكم في هذا العيد البارك أو الوقت البارك على كيس صاحب العمل فلان الله 
يبارك عليه؟ فيجيبه الحاضرون نعم. حينئذ يقبل الأرض طاعة للحاضرين» ویأخذ بيديه 
ورق الريحان» ويفرق عليهم وهو يتلو هذه الآية واسمها: 


سطر الريحان 

قوله تعالی : « اما كان من القربین فروح وریحانْ وجنة النعيم» رعن الواقعة :۸۹-۸۸) 
اللهم صلّي على آسماء آشخاص الریحان . هم صعصعة بن صوحان» ويزيد بن صحوان 
[۰ 4 ] العبدي وعمّار بن ياسر صاحب الفضل والمآثر» ومحمد ابن آبي بكر» ومحمد ابن 
آبي حديفة **"2. صلوات الله علیهم أجمعين. 

وكذلك الحاضرين [ کذا والصحیح: احاضرون . م. الترجم ] یتلونه أيضا. ویاخذون 
ذلك الورق ویفرکونه بایدیهم» ويشمّون رائحته نظير ما رای حزقیال النيي ص ۸ ع۱۷. ثم 
بعد ذلك یاخذ طست ماء ویضع فيه محلباً وكافوراً ويقرأ هذا القداس واسمه: 


قداس الطَّبِي "۳ 
«أيها المؤمنون! أنظروا إلى مقامكم هذا الذي أنتم به تجتمعون, وانزعوا الغل من قلوبكم 
والشك واحقد من صدوركم ليكمل دینکم بمعرفة معينكُّم'*' ویستجاب منكم دعاؤكم 
ویکرم مثواكم ومولاكم. اعلموا أن علياً بن أبي طالب قائم معكم وحاضر بينكم ويسمع 
ويرئ ویعلم ما فوق السماوات السبع؛وما تحت الشّرئ وهو عليم بذات الصدور والعزیز 
الغفور. ٠‏ 
- لیا کم إِيّاكم يا خوان من الضحك والقهقهة في أوقات الصلات مع الجهّال؛ فإنها بعس 


۳۳۹ 


الفعال ورب ال جال وتهبط صالح الاعمال» ولکن اصغوا واسمعوا لقال السید الامام لأنه 
قائم فيكم کقیام الفرد الصمد العلي العلام. 

وإنا مزجنا لکم هذا الطیب على هذه النية كما مزجت السماوات في [ ۱؛ ] السبعة 
الإمامية في خالص عقد النفوس الجوهرية للصورة البشرية المرئية الأنزعية””” '. طیبوا بها 
انفسکم الطاهرة الذكية من سائر الأفعال الردية. لقد خص بها الميم للسين في كل وقت 
وحين لیا لیا فهو علي إله له الدين الخالص إنما يدعون من دونه باطل وعبادة الخلوقات هي 
الرأي العاطل لانه تعالى عر شأنه في علو مكانه السميع العليم العلي العظيم». 

ثم يسكب على يد الإمام ملعقة من الطيب» ويناول الطست للنجيب» ليسكب على 
يد كل منهم ملعقة منه» فيدور عليهم به» ويقرأ عند المناولة هذه الأية واسمها: 


۱ سطر الطيب 

قوله تعالی : « اولم یر لذین كَمَرُوا أن السمَاوّات والارض کانتا رَنْقَا فتَفناهما وجعلنا 
من الماء كل شيء حي ألا يُؤْمنُونَ 4 (الانبسیاء:۳۰). سبحان من أحيا الیت بارض 
الصرصر ۳۳ بقدرة مولانا العلي الا کبر الله أكبر الله أكبر. 

وكذلك الحاضرون یتلونها عند التناول ویغسلون وجوههم. ثم أن النقیب يأخذ مجمرة 
بخور وینهض قايما ويقرأ : 

القداس الثاني : واسمه قداس البخور 
وروائح تدور في البیت العمور في محل الهنا والفرح والسرور 

«إنه كان شیخنا وسیدنا محمد بن سنان الظاهري ( أنظر ص ۱۷۱ ) علینا سلامه یقوم 
إلى الصلاة الجامعة في کل یوم وليلة مرّة أو مرتین ویاخذ بيده ياقوتة حمراء تنزیها لفاطمة 
الزهرای ویبخر الأقداح وتتم الافراح ویبخر بها عبد النور في وقت الزينة والزهور» . 
[ 4۲ ] «اعلموا یا مؤمنين أن النور محمد واللیل سلمان . بخروا أقداحكم وآنیروا 
مصباحکم وقولوا باجمعکم : الحمد لله الحمد لله الذي جمل لنا فضلّه تام وسره كاتم إنه 
جواد کرم» علي عظیم . آمنوا وصدقوا يا مؤمنين» إن شخص عبد النور حلال لکم معکم 
حرام علیکم مع غی رکم ». 

ثم يبخر الإمامٌ و کل الجالسين عن يمينه ويساره» ویناول النجیب امجمرة لیبخر الجماعة. 
وحينما يدور عليهم يتلو هذه السورة واسمها: 


۳۳۷ 


سطر البخور 
اللهم صل وسلّم على سیدنا محمد الصطفی - ثم یذ کر آسماء أبناء ابنته الاحدی عشر 
الار ذکرهم في تفسیر السورة الشالشة وبعد ذلك یقول : - صلوة الله علیهم أجمعين. 
والبخُرون یتلونها أيضاً ثم یاخذ النقیب بيده کاس خمر ویقوم قايما ویقرا: 


القداس الثالث : 
واسمه قداس الأذان وبالله الستعان 

:الله اکبر الله أكبرء الله أكبر؛ وجَهت وجهي إلى السید محمد احمود» وطالب سره 
القصود وعينه الودود مقراًبالعرفة [ -الغنوص] والتجليات والصفات ومنزها العنی بالذات 
و الذاتية الأنزعية هو العنی علي المتعال وأما فاطر ذو الجلال والحسن ذو 
الكمال ومحسن سر الخفي الفضال" ۳۳ . إني عبد يا مؤمنين مقر با قر به السيد سلمان في 
وقت الندا والآذان . ادن لد في المأذنة وبلغ القوم في آذانه وهو یقول : الله أكبر الله أكبر. 

[ 4۳ ] «أشهد بان ليس إله إلا علي أمير النحل" "۲ الاصلم العبود ولا حجاب الا 
السید محمد امد الأجل الاعظم احمود ولا باب إلا السید سلمان الفارسي القصود. 
وأن محمداً حجابه العصل ونبیه الرسل وكتابه النزل وعرشه العظیم وكرسيه التین. وأن 
السید سلمان سلسل سلسبیل بابه الکرم ونهجه القويم الذي لا يؤتئ إليه إلأ منه» وسفينة 
النجاة وعين الحياة» حي على الصلاة. صلوا يا معشر الومنین تدخلوا الجنة التي آنتم بها 
موعودین» حي على الفلاح حي على الفلاح تفلحون يا ممنین وتخلصون من کشائف 
الابدان وظلمة الا جسام وتسکنون بين الحور والولدان وتعاینون مولاکم الجليل أمير النحل 
العلي الکبیر . 

الله أكبر الله اکبر مولاکم أمير النحل علي أكبر من تكبّر واعظم من تجبی صمدا لا 
يرام» عزیزا لا يضام قيّوماً لا ينام. الله أكبر الله أكبر قد قامت الصلاة على آربابها وثبعت 
الحجة على أصحابها . 

أسالك يا مير النحل يا علي بن آبي طالب أن تقيمها وتديمهاء كما دامتا السماء 
والأرض. واجعل السيد محمد خاتمها وصيامها وصلاتهاء والسيد سلمان سلامها وزكاتهاء 
والمقداد يمينها ومعينهاء وأبو الذر شمالها وكمالهاء والعالمين [= الغنوصیین ] سبيلهاء 
والمؤمنين دليلها إلى الابد . آمين». 


YA 


ثم یناول الإمام القد ح وعلي کاساً آخری ویناولها للجالس على اليمين وكاساً للجالس 
على اليسار» وعند المناولة يتلون هذه الآية» وهي : 

«آشهد أن مراف ود اد ابد تما ی ارا 
من حال إلى حال» واشهد بان حجابه السید محمد وبابه السید سلمان ولا منفصل بين 
العنی والاسم الباب ‏ . ۱ ۱ 

وبعد ذلك يقول الناول للمتناول: خذ يا أخي هذه الکاس بيمينك [ 44 ] واستعین 
[ كذا والصحیح : استعن. م . الترجم ] بمولاك علي ابن أبي طالب يدبرك ويعينك» فیجیبه 
المتناول : هات يا ابني ما في يمينك واستعن بربك وخالقك فهو يدبرك ويعينك على آمور 
دينك أثمر الله من هذا من ماله بحزمة محمد وآله. 
ثم یقبلان أيادي بعضهما ثم ينهض النقيب ويضع يديه على صدره ويقول: 
«اللم يمسيكم بالخير يا (خوان» ویصبحکم بالرضی يا أهل الإيمان. سامحونا من الغلط 
والنسيان لان الإنسان ما سمّي إنساناً إل لاجل أنه يخطئٌ وما تم الكمال الا مولانا علي ذي 
الجلال وهو بكل شيء عليم». 
ثم يقبّل الارض ويجلس وبعده يتفوه الإمامٌ نحو الجماعة قايلاً : 
«الله هسیکم بالخير يا إخوان ویصبحکم بالرضئ يا أهل الإيمان هل ترضوني خادماً لكم في 
هذا النهار المبارك على كيس صاحب العمل بارك الله عنیه؟ » ثم يقبل الأرض» وكذلك 
الجماعة أيضاً ويضريون تمني ويقولون قبلناك شیخنا وسيدنا . شم یقول الامام: 
«قد روي الخبر عن مولانا جعفر الصادق الصامت الناطق الفاتق الراتق أنه قال في أوقات 
الصلوة لا يجوز أخذ ولا عطا ولا بیع ولا شرا ولا حديث ولا شوشرة ولا حرج ولا موز 
حدیث فوق الریحان إلا الصمت والاستماع و کلمة آمين. اعلموا يا إخوان من كانت على 
راسه عمامة سوداء' "۲ أو بإسبعه کشتبان أو في وسطه سكين ذات حدین فصلوته غير 
جايزة وأكبر الذنوب الخطاء فوق الريحان وما على الرسول إلا البلاغ البین» . 

[ 4۵ ] ثم یقبل الارض ويقول : 

«هذه الطاعة لله ولکم يا إخوان». 

ثم پخر الحاضرون ویقبّلون الارض ويرفعون آدیدیهم على رژوسهم ویقولون: 

«طاعتك لله تعالی يا شیخنا وسیدنا». 

ثم يقرأ الإمام التبري وهو هذا: 


۳۳۹ 


«استغفر الله العلي العظیم من كل ذنب عظیم من جمیع الخطايا والبلایا والزلل» على نيّة 
الصلاة نصلّي إن شاء الله تعالی . سالك يا أمير النحل» يا علي بن آبي طالب» أن تجعلها منًا 
ساعة إجابة وساعة غفران» وساعة رضوان» وتقبلها باحسن قبول» بحق السيد الرسول» 
وفاطمة البتول» ومحسن سر الخفي» والليل الساجي السدولء أن تقبلها منّا كما قبلتها من 
أوليائك الصالحين وأنبيائك المرسلين» وأهل طاعتك أجمعين من الأولين والآخرين. زوي 
الخبر عن أبي شعیب محمّد بن نُصير العَبّدي البكري التُمَري أنه قال : من آراد النجاة من 
حر النیران» فليقل: 

اللهم العن فَيَْةَ أسّست الظلم والطغیان الذین هم التسعة رهط الفسدین, الذین آفسدوا 
وما أصلحوا بالدين» الذين هم إلى جهنم سائرین؛ والیها ضالین» اولْهم ابو بكر اللعين» 
وعمر ابن الخطاب الضد الأثيم» وعشمان بن عفان الشیطان الرجيم» وطلحة وسعد وسعید» 
وخالد ابن الوليد» صاحب العمود الحديد» ومعاوية وابنه يزيد؛ واحجاج بن یوسف الثقفي 
النكيد» وعبد الملك بن مروان البليد» وهارون الرشيد' ۰۲۳ خلّد علیهم اللعنة تخليدا لیوم 
الوعيد» یوم يقال هنم : [1؛ ] هل امتلات؟ فتقول : هل من مزید؟ القرآن» ق :۳۰) 

ثم إنك يا علي بن آبي طالب تفعل ما تشاء وتحکم با تريد» وأسألك أن تنزل سخطك 
وعذايك على اسحق الا حمر اخزول واسماعیل بن خلاد الجهول' ۳" والعن الشیخ أحمد 
البدوي والشیخ احمد الرفاعي» والشیخ ابراهيم الدسوقي؛ والشیخ محمد الغربي؛ 
والشبل المرجان» والشیخ عبد القادر اجيلاني" ۳ وكل بهودي ونصراني» والعن الذهب 


الحنفي والشافعي والمالكي والحنبلي . 
وأنزل يا أمير النحل يا علي بن أبي طالب سخطك وعذابك على ال جلتد بن كرك 


(۹1) 


واسحق الأحمرء وعاقر الناقة قیدار"" "۲ » وحبيب العطار <؟>. فادخلهم في سَقَر « وما 
أذراك ما مقر لا تبقي ولا تذن لَوَاحَةٌ لبشّر 46 «الدثر:۰)۲۹-۲۷ علیهم اللعنة تسعة 
عشت 

والعن لعابي القرود» ومسّاكي الحيات السود» وجميع النصارئ اليهود» وكل من يعتقد في 
علي بن ابي طالب آكلاً أو شارباً أو مولودا أو ناكحاً. لعنهم الله. واجعل اللعنة على يوحنا 
مارون» البطريك اللعون" "۲۳ [ 4۷ ] وعلى كل من أكل خيرك وعبد غيرك . وأبرئنا منهم 
براءة تامة تبرئة اللحم عن العظم» بحرمة علي ومحمد وسلمان وبفضل ع م س ۰ 

نم مسح يده علی صدره قايلاً للحاضرین : 


۳۰ 


«نتبراً من هؤلاء الشیاطین الخبئاء على فضل ع. م. س.». 

وكذلك الجميع يقبّلون آيادي بعضهم بميناً ويساراً. ثم يقرأ الامام الفاتحة والعوذتین وما 
بعدهم إلى سورة الشمس وضحاها. وبعد ذلك يقرأ آية الكرسي وغيرها من آيات القرآن 
حسب إرادته . وبعد فراغه من آيات القرآن تقول لجسا 

«إعلموا يا إخوان أن مثل هؤلاء شواهد وآيات كثيرة تدل على معرفة العلي الكبير. آسالك 
يا أمير النحل يا علي يا عظيم بحرمة هؤلاء الشواهد والسور والمعاجز والقد وبحرمة 
السید محمد الذي هو نور ذاتك انقطرء بان تخلف وارك لاصحاب هذا الخخير وهذا 
الإحسان وهذا الأثر ویجعل محلکم معمر وفرعکم أخضر وعدو کم مدمر. یبارك علیکم 
مولاکم العلي القتدر النافخ في الصور اللهم صلّي وسلم على سیدنا اضر الا خضر ۳ 
ونبي الله الاسکندر! ۲۳۱ واللك جعفر الطیار! "© والسلطان حبیب النجار۲) وسيدي 
يشم الشمار» ویقدس ویرحم روح سيدي الشیخ حسن الأسمر والشیخ ابراهیم بن قشم 
والشیخ خلیل متزر: والشیخ علي في الصنوبر! ۲۲۳ ویجعلها مساة وليلة مباركة علینا 
وعلیکم. يا إخوان يا من حضر بحرمة العزیز القتدر يا أمير النحل يا علي يا عظيم». 

ثم يبدو باقوال باطلة وتقديم اجد والعبادة إلى علي ابن أبي طالب وقداسات كثيرة اقتصرنا 
على ذكرها حتى ينتهي إلئ قداس التمام واسمه: 


[] قداس الإشارة 

«الحمد لله على التمام» علي نور الأنام» علي رب العرّة» علي فالق الحيّة؛ علي باري 
مه على برع تکیت عر تعاب ا غ راا ا غبار ارت 
جل ید ارق علو ماع القبات لفاخرة» علي |ام احراب» علي ف ا 
علي مفرج الكربات» علي صاحب العجزات. علي داحي الأرض» علي حبّه فرض» علي 
نزهةٌ الشيب» علي عالم الغیب. علي مالك الدنياء علي صاحب الآخرة والأولى» علي شق 
الصخرء علي نور الفجس علي نهر الحمرء علي أبو الحسن» علي نهر اللبن» علي معلّل 
العلل» علي مفني حركات الدول؛ علي نهر العسل» علي نهر الماء» علي رافع السمای علي 
بديع الزمان» علي رفيع الشان» علي کشیر العجائب» علي رب الشارق والفارب. علي 
حيدرة الاصلع؛ علي البطين الأنزع» علي صاحب النون "۳ علي السر المكنون» علي 
شجرة الزيتون» علي عالم ما في الصدور علي البحر السجور. علي صاحب القدرة؛ علي 
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شق الصخرة. علي سورة البقرة»».علي فارس الفوارس» علي محيي العظام الدوارس» علي 
منزل الکتاب» علي مفرق احساب. علي رد الشمس» علي قابض على کل نفس علي 
العزیز الجبار علي قادر قهار» علي ضارب بذو [ کذا . والصحیح بذي . م.م.] الفقار» علي 
حيدرة الكرار» علي جبار الأرض» علي صاحب النوافل والفرض» علي احد فرد» علي 
هابيل» علي شیت. علي يوسف» علي يوشع؛ علي آصاف"" "۰۲ علي شمعون الصفئ . 

وإلى هذا المعنى نسبح ونقدس ونهلّل ونكبر ونمجد ونعظم. إلى ما أشارت أليه الأولين 
[ كذا والصحيح: أشار إليه الأولون. م. الترجم ]» ودلت على قدم معنويته الأنبياء المرسلين. 
ونشير إلى [ 4٩‏ ] ما أشار إليه شيخنا وسيدنا الحسن بن حمدان الخصيبي» ونشير إلى ما 
أشار إليه جده محمد بن نصير العبدي البكري النميري» ونشير إلى ما أشار إليه سلمان 
الباب» ودل على معنويته السيد محمد الحجاب» في السبعة الأقباب <> الأدوار»؛ من 
هابیل الرضی إلى حيدرة أبي التراب دعلي» . 

إعلموا يا أخواني أن إلهكم معنی المعاني» القديم الأحد الفرد الصمداني . بولايته نرتفع 
إلى جنان الرضئء وزيادة الأنوار . اعلموا أن هذه صلاتنا وحجنا وزكاتنا وإشارتنا وعبادتنا 
في سر سرنا وخالص يقيننا إلى علي ابن أبي طالب الأنزع البطين الذي لا يتجزأ ولا يتبعض 
ولا ينشني في قسم» ولا يدخل في عدد ولا يحول ولا يزول ولا تغيره الأزمنة والدهورء 
الکنی پد رة ای تراك الذق له ولمظع خلال:غيبعه و کجرباه سني رن لاهوته تخضعت 
٠‏ له الرقاب ودلّت له الأمور الشداد الصعاب». 

ثم يرفعون آیدیهم على صدورهم ويتلون سورة الإشارة وهي السورة الشامنة (من 
اجموع» :الكل طایقه برع دعا بحسب تدفليها کیت اریخا ذلك نی ل تفسيرالسورة 
المذكورة. وبعدما یفرغون منها یاخذ الإمام بيده قدح الحمر ويقرأ خبرا عن الحسين بن 
حمدان الخصيبي توحیدا لعلي ابن أبي طالب . وبعد فراغه يأمر الجماعة بالسجود وهي 
السورة السادسة (من اجموع» . وبعد الفراغ منها يأخذ الامام ا 
يمينه ويمزجه مع الکاس الذي بيده ويقول عند مزجه: 

«أرأيت ثم أرأيت نعيماً وملک كبيرأ ایهم ثیاب سدس خض واستبرق وحلوا أساور 
من فضة وسقاهم ربهم شراب طهورا . إن هذا كان لكم جزاء وكان سعيكم مشکورا» ( 
طبقا للقران الانسان : ۲۲-۲۰ ). 

[ ۰0 ] ثم یقرا هذه الترنيمة الني هي للحسين بن حمدان الخصيبي: 


4۲ 


حسکم ساقها (لیکم آخیکم 


عبد عبد لثاني عشر بدور 


' يسستقيها من فيض بحر الزخور 
من عيون التسنيم يسقي رحيقا 5 


يعو سور امه نك شیاه ار يرف بو نکاس افیا وو ره ان 
عن يمينه؛ وياخذ الکاس الآخر من الجالس عن شماله» ویشرب منه قليلاً» ويناوله إيَاه 
أيضاً. ویناول الكاس الذي كان معه إلى النقيب الخادم» فتدور الكؤوس بينهم من واحد 
إلى آخر. وعند المناولة يقبلان أيدي بعضهما المناول والمتناول» ويقول المناول للمنتاول : 
تفضل إشرب يا أخي وسيدي سرع م س. ثم یاخذ القدح فيشرب ويقول للمناول: سقاك 
الله يا أخي وسيدي. فيجيبه الناول هناك لله في شرابك ومشروبك ويبلغك مقصودك 
ومطلوبك . فتجيب الجماعة بعد انتهاء المناولة وتقول: آمين. 

وحينذ يقرأ الإمام آيات من سورة الشعراء وهي  :‏ طسم تلك آيات الكتّاب المبين» 
مَل باخع مك الا يَكُوتُوا مُؤْمنونَ» إن نا رل عليْهم من السماه ية ظلت اعْنَاقُهُم 
لها خاضعينَ ‏ . ولله الركعة يا مؤمنين. 

وبعد فراغهم من الركعة التي هي السورة السادسة (من المجموع» يقرأ حينئذ دعاء اليمين 
وهو هذا: 

«أسألك يا أمير النحل يا علي يا عظيم» بحق هذه الصلاة والسجود والزيارات والحدود 
والبروق والرعود» وبنوح وهود» وبحق توراة موسئ وإنجيل عيسئ وقرآن محمد وزابور داود» 
وبحق صورتك صورة الوجود المرئية في الضياء والظل والمدود وبحق يتيمك المقداد ابن 
الاسود [ ۵۱ ] الكندي» الذي قَدّت منه عالم الصفا قدود بعد قدود وبنورك الشتق من 
باطن العامود - [ ملاحظة من سلیمان الاضني : اي عامود الصبح الذي هو (حمرار الشمس 
عند طلوعها وغروبها] - بان تخلف وتبارك لاصحاب هذا الخير وهذا الاحسان وهذا 
الجود» ویجعل خیره علینا وعلیکم مورود؛ والشر منا وعنکم مبعداً مطرود؛ ويهلك عتا 
وعنکم شر الا وباش والضدود [= أضداد. م. الترجم ] ویرحم لنا ولکم من هو تحت التراب 
ملحود. 


وی 


اللهم صلي وسلم على سيدي الخضر الا خضر والملك جعفر الطيار» والسلطان حبیب 
النجار الذي تجر العود بالعود» والسلطان ابراهیم وولده محمود» ویقدس ویرحم روح 
سيدي وأستاذي الشیخ حسن ماسك وطا العوجة والشیخ حسن الأجرود» والشیخ علي 
الصوبري والشیخ علي بن مدود» والشیخ سعد واخیه الشیخ مسعود. وبالسفرَية الشیخ 
داود”””"". ویقدس ویرحم أرواح جميع المؤمنين في أربع ار کان الدنيا والحدود. علینا 
وعلیکم السلام من علي الأنزع المعيود. سلموا تسلموا من جميع البلا والنکود 4 . 

وبعد فراغهم من سورة السلام التي هي السورة الرابعة دمن اجموع يقرأ دعاء الشمال 
وهو هذا: 

«ابتدأت وتوسّلت إليك يا أمير النحل يا علي يا عظيم يا قديم الأيام» يا صاحب العصر 
والزمان» بحق أربعة عشر مرتبة من مراتب السلام منها سبعة عدت للعالم الكبير وسبعة 
أخرى عدت للعالم الصغير. بحق ما بينها من التسبيح والتكبير والتعظيم والتقديس 
والتذ كير» بشبر ومشبر وآشبیر "۳ بالاسكندر وآزدشیر بالجب والدلو وزليخة والصاع 
[ 6۲] والعیر باصحاب أهل الكهف وكلبهم قطميرء بالمغارة والقنطرة والشب المسجى 
على السریر" "" وبحق من غازی وحارب وقاتل الجان في قرار البير» بأربع بيعات لمولانا 
العلي الكبير: بيعة دار الخيزران» وبيعة أم سلمئء وبيعة رضوان تحت الشجرة» وبيعة خم 
يوم عيد الغدير"" '"» بان تخلف وتبارك أصحاب هذا الجود والإحسان والخير» ويدبر حالنا 
وحالكم باحسن التدبير» ومهما آمسکتموه بایدیکم یقبل ویصیر ويتقبل عليكم الحنطة 
والشعیس والذرة والسمسم والقطن واحریر: ویقدس ویرحم روح سيدي الشیخ محمد 
الکبیر والشیخ حیدر الکبیر والشیخ ابراهیم بضاش دامیر والشیخ یوسف القصیر 
ویقدس آرواح المؤمنين في أربعة أقاطير» . 

وبعده يقرأ سطر البخور الا ذكره ثم يختم صلاته بهذه الترنيمات للحسين بن حمدان 
الخصيبي وتتبعه الجماعة . 

الترنيمة الأولى 
وباطتالم ول نسردا 
صفائك الخالقات جي 
وباب لك السلسلي حمدا 


4 


اجب لداعيك واعف عنا . 


وارحسم ما مضی قبلا وبعدا 
تحمد اله بالحق حمدا 


وأختم صلاتي بالعين فردا 


الترنيمة الغانية!''"» 
منك بّدئ ظاهر الصفات 
ياأحدالم یسحط من ۲ 


لا بصفات ولا بات 
وجهك لي قبلسة أصلي 
۱ إليه من سااير الجهات 
باعل کل واھ کلن 
یا علیا وفيك آختم صلاتي 
[ ۵۳] الترنيمة الغالثة 


کل ما نابني من الدهر طب 

صحت يا جعفر إله الأنام 
أنت ربي وخالقي ومليكي 

وأنت ذو الكبرياء ولي النعام 
وانت فوق السما على العرش تعلو 

وأنت في الارض حاضر على الکلام 
وانت أسماؤك الحسن وموسى ۱ 


تیا وانت محيي العظام 


ثم يقرأ (الإمام» بعدها هذه التوسلة : 


«أسألك يا أمير النحل يا علیا يا عظيم بحرمة هذه خاتمة الديوان» وبآدم وأنوش وقينان» 


۳:۰ 


وبحرمة عيد الضحی والهرجان وبعید الخميس النصف مس شهر نيسان» وبليلة النصف 
من شعبان» وبخمس لیال من شهر رمضان» بحقهم عندك يا علي يا قدم الزمان» يا من لا 
يشغلك شان عن شان يا آبا الحسين يا حنان يا منان يا ديان يا سلطان بحق حجابك 
السيد محمد وبابك السيد سلمان وبحلتك الطيلسان''''' الا رجوان أن تخلف وتبارك 
لاصحاب هذا الخير والجود والإحسان» وتبدّل همهم بامان» واجعلها مساء وليلة مباركة 
ونهاراً مبارکا عليكم يا إخوان» وینصرکم على کل عدو وضشمان» ویسلم لكم الغلمان؛ 
بحرمة بيت الحكمة وقديم الزمان, يا أمير النحل يا عليّاً يا عظيم». تمت 


ثم یقول نحو الجماعة: ( سامحونا يا (خوان» من الغلط والسهیان» والزيادة والنقصان 
لأنه كل إنسان» يسهئ وينسئ» وما تم الكمالء إلا مولاكم علي ذي الجلال» وهو فوق کل 
ذي علم عليم» وهذه الطاعة لله ولكم يا إخوان يا مؤمنين». 


ثم يقبل الارض, وكذلك الجماعة؛ ويجيبونه: «طاعتك لله يا شيخنا وسيدنا». 
وينهضون جمیعا قايمون ويقبّلون أيادي بعضهم يمينا ويساراً؛ 941 ] ومن يكون قريبا 
إليهم. وحينئذ يطفعون الشمع إذا كان نهار ويأتي صاحب العيد ويفرق الزكوة وهي 
دراهم للإمام والنقيب ولجميع القارئين» ثم يأخذ الامام المجموع ويقرأ عليهم قليلاً من 
خرافاته ويأمرهم بالركعة فيركعون. وبعدها يأمر الإمام الجالس على اليمين بأن يقرأ دعاء 
الیمین الار ذکره ثم یامرهم آن یتلو سورة السلام؛ وبعد‌ها باحر الامام ایضا اجالس عن 
شماله أن يقرأ دعاء الشمال الذي قدمنا ذكره» ویقول بآخره : « هذه الطاعة لله ولکم یا 
ٍخوان یا من حضره. ويقئل الارض. وکذلك امجماعة ویقبلون آيادي بعضهم بعضاً با 
ویسارا ثم ينهض الإمام قايما ویکشف عن راسه والجماعة أيضاً ثم یامرهم بتلاوة الفاتحة 
قایلا : «الفاتحة يا إخوان في إبادة الدولة العشمانية واستظهار الطايفة الخصيبية النصيرية »٠‏ 
وغير ذلك كثيراً یطلبون من ربهم لأجل إبادة حکام السلمین . وبعد انتهاء ذلك ينهض 
الخدامون وبضعون آمام الجميع طعاما ويقدّمون الراس للإمام فیفرق منه قليلاً إلى القریبین 
إليه ثم يأكلون وينصرفون. 


ماني 17 نيسان والسابع عشر من آذار والسادس عشر من تشرين أول التي يسمونها 


۲:1 


النیروز» ففي تلك الأعياد عند ابتداء الصلوة يضعون قدام الإمام طست ماء كبيراء ویضعون 
فیه اغصان زیتون او ریحان آو صفصاف. وبعد انتهاء الصلوة یکشفون رژوسهم جمیعا؛ 
ویقوم النجیب ویرش علیهم من ذلك الاء ویفرق علیهم قليلاً من تلك الاغصان فياخذونها 
ويضعونها في کوابرهم لاجل التبرك . ۱ 

والنصيرية في كل اجتماعاتهم عند تلاوة سورة السجود ی رکعون على الأرض» ولکن في 
يوم عيد الغدیر حين تلاوتها یرنعون رژوسهم نحو السماء . 


4V 


الهو امش 


۱ هوامش القدمة 


(۰ تنویه من الترجم: لقد آوردنا في حاشية النص الذي ترجمنا بعض اللاحظات والاشارات 
ووضعنا اختصارا في آخر کل ملاحظة لیدل على آنها من عندنا مضافة إلى نص الکاتب؛ واختصرنا ذلك ب 
وم. المترجم» أو بوم.م.». 


3 أنظر في الصفحات : هه و۰۸۷ 


ف راجع في هذا الصدد : « الزنادقة في أراضي الإسلام مع بداية العصر العباسي » 

George Vajda, Les zindîqs en pays d'Islam au début de la période abbaside, in: RSO 7 
(1938), 173-۰ 

أو إلترجمة الالمانية : 

210015 im Gebiet des Islam zu Beginn der ‘Abbaãsidenzeit, in: Der Manichãismus, hersg. ۰ 
Geo Widengren,Wege der Forschung, Bd. CLXVIII, Darmstadt 1977, 41 8-463. 

(۳ 


راجع في هذا الصدد دراسات : 


Sabatino Moscati: Studi storici sul califfato di al-Mahdî, in: Orientalia 14 (1945), 300-345; 
Nuovi studi storici sul califfato di al-Mahdî, ebd. 15 (1946), 155-179; Le califat d'al-Hadî, in: 
Studia Orientalia 13 (1946), 7f. Vajda, Les zindîqs ۱82 ff.; deutsche Fassung 425 ff. 


ل ابن النديم» الفهرست» ط فلوغل» ص ۳۳۷ وما يليها ؛ وط رظا تمد ص ۰۱ وما يليها؛ 
es 5 179 ff.‏ ,۷۵02 ( في الترجمة الالانية ص 4۲۳). 

2 ابن الندم» الفهرست» ص ۳۳۷ ت فلوغل وطبعة مكتبة الخياط بيروت . 

لويس ماسنيون 8135518308 اما « سلمان باك والبدايات الروحانية للإسلام الفارسي 


(O) 


Société d'Etudes : نشر فى‎ Salmãn ۳۵۲ et les prémices spirituelles de I'Islam iranien « (1934) 


Massignon, Opera minora I, 443-483: و أعيد طبعه في‎ . 1۳20160265, Cahier 7 (1934), 
Die Ursprünge und Bedeutung des Gnostizismus im أصو ل ومعاني الغنو صية في الإسلام‎ 9 
Eranos-Jahrbuch 1937, 55-77: Opera minora 1, 499-513. : ؛ نشر في‎ 151277 )1937( 

Der gnostische Kult der Fatima i و الشعائر الغنو صية الفاطمية في الاسلام الشيعي‎ 
Eranos-Jahrbuch 1938, 161-173: Opera minora 1, 514-522. : نشر في‎ .schiitischen Islam (1938) 

إلى إرشادات إلى علاقة فرقة أم الكتاب مع اللخّمسة و النصيريين یوردها کذالك إقانوف ۱۷۵0۷ 
في ما43 Notes‏ وكذلك ,1946 he Alleged Founder of Ismailism, Bombay‏ ص 03٠٠١‏ حاشية .١‏ 
( من غنوص العصور القدية إلى الغنوص الإسماعيلي ۵6 De la Gnose antique ã la‏ 
ismaélienne‏ و تفت في : ,1957 Accademia Nazionale dei Lincei, XII. Convegno Volta, Rom‏ 


۳:۹ 


105-150 
(*#) دين الحكمة013م50 دادن کتاب اصله يوناني عثر على ترجمة له من القرن الثاني اليلادي في 
اللغة القبطية فقط یقول إن تکوین الکون جاء من جراء سقوط الحكمة ( -صوفیا 500۵) من 
السماء... الإبيونية : الاصل في هذه الفردة یرجع إلى ال «إبو-نيم ؛ عبرية و تعني الودعاء | الفقراء : وهم 
يهود دخلوا الدین السيحي ومن ثم رحلوا سنه 15 أو 1۷م من القدس إلى شمال نهر الأردن وظلوا 
ساکنین تك البلاد حتی القرن الخامس اليلادي؛ وهزلاء يقولون بان عيسئ هو السیح و ليس ابن الله . 
أخنوخ : شخص ذکر في التوراة وبعض من أسفار العهد القدع . ومعنی اسمه من العبرية إلى العربية: 
العارف أو من أبيحّ له بشئ . ویروی لنا العهد القديم عنه في سفر التکوین بانه... سار مع الله ۳۰۰ 
عام...»وانه عاش ۳۹۵ عام... ومن ثم أصعده الله (لیه . عن موسوعة Die Religion in Geschichte und‏ 

۲۱ الطبعة ۳ مجددة ومنقحة 1961 1۱0010860 ومراجع أخرى. م. المترجم . 


)۱۱( 


antique 0‏ 00058 12 126 من غنوص العصور القديمة...؛ ص ۰.۱۲۰ 


قارن بشکل خاص مع تاریخ الطبري» طبعة Annales‏ « جا ص t٦‏ وما یلیها ؛ 
بلادوري فتوح البلدان؛ تج المُتّجدء القاهره ۱۹۵۷ ص ۳۲۲وما یلیها . وبصدد قطسفون عامة: 

Streck, Seleucia und Ktesiphon (= Der alte Orient, XVI, Heft 3-4, Leipzig 1917); Herzfeld, 
Seleukeia und Ktesiphon, in: Archãol. Reise im Euphrat- und Tigrisgebiet (1920) 1], 46-76; 


Artt. Koche, Ktesiphon, Seleukeia in: Paul-Wissowa, Realencycl. der class. Altertumswiss. ; 
Art. al-Mada’in, in: ۴۱۱ (Streck). 


«المدينة العتيقة » على خلاف مدينة خسرو انوشروان الجديدة حول طقى کہ رى. 


(OT) 


00 


(f) 


فی صدد تأسيس الكوفة راجع: بلادري فتوح ص ۳۳۸- 5014 ؛ الطبري» طبعة ۸۳۵۱65 


: الجزء الأول ص ۲۸۸۱ و ما يليها؛ و في صدد الطبوغرافيا‎ 
Massignon, Explication du plan de Kufa (Iraq), in: Mél. Maspéro ۲۲۲ (1940), 337-360 
(=Massignon, Opera minora IJ, 35-60; Art. al-Küüfa, in 5812 (H. Djaît) 

8 أنظر في ص ۱۵۰ و ما یلیها. 

۳ أنظر في موسوعة الإسلام» ط۲ «E‏ مقالة بعنوان بقَıادo (Streck / Longrigg)J Bihkubadh‏ 

وط ۱ '81 » مقالة بعنوان « سواد » ذ)Schaeder (H. H.‏ 

۳ . في صدد الإيمان برجعة الامام الختفي باعتبار هذا الإيمان نواة نشوء الشيعة التطرفة, مطلفا؛ 
قارن مع: و .۱ لقاضي : The Development of the Term Ghulãt in Muslim Literature with Special‏ 
Reference to the 16۵5201 8,‏ ؛في ملفات المؤتمر السابع للدراسات العربية وعلوم الإسلام, عدد ۰۹۸ 
لسنة 98,1905 Dritte Folge, Nr.‏ .لكا Abh. der Akad. der Wiss. Göttingen, Philol.-his.‏ 

Göttingen 1976, 295-319.‏ ۱ 
۳" . الشهرستاني : الملل والنحل» ج۱» ص۲۸۸ ط القاهرة. بخصوص الشهرستاني آنظر ص ۲4 من 
کتابنا هذا. 


۲ هوامش المتن 


OF 


جمع: و . القاضي W. 21-0301. Development of the Term Ghulãt, 316 f.‏ 
Ritter 5‏ » فرق الشيعة» 51414¡ 8101101568 المجلد الرابع» ( إسطانبول ۱۹۳۱ )؛ [ ننوه 
إلى أننا رجعنا لطبعة المكتبة الحيدرية في النجف الأشرف وهي من تحرير العلامة السيد محمد صادق آل 
بحر العلوم؛ غير مؤرخة؛ ولقد قارنا بينها وبين الطبعة سالفة الذكر المستخدمة في البحث من قبل د . هالم 
فلم نجد أي فرق بين الاثنتين» ولعدم تسني الرجوع للطبعة الإستنبولية اعتمدنا على الأخرى المتوفرة لدینا. 
م. المترجم ] 

0 ج محمد جواد مشكور» طهران ۱۹۲۳ . وبخصوص كل أنواع هذه المؤلفات قارن مع.۷ 
Madelung‏ ہ ملاحظات حول أدب الفرق الإمامية» في دورية 151318 De‏ مجلد ۳ من عام ۱۹۷ ص 
۰-۳۷۲ 
٠‏ حرره مرة جديدة حسن الصطفاوي ( مشهد ۱۹۲۹/۵۱۳4۸م) ونشر بعنوان 9 اختیار معرفة 
الرجال» العروف برجال الكشي ». 

5 طبع بومباي ۱۳۱۷ / ۱۸۹۹ (نستخدمه هنا )؛ الطبة الجديدة لجبخائئي مصطفاوي. طهران, 
لم تتم بعد . [ننوه إلى أننا رجعنا إلى طبعة مؤسسة الأعلمي - کربلاء» وهي من تحرير السيد أحمد 
الحسيني» غير مرخة ولقد قارنا بينها وبين الطبعة سالفة الذكر المستخدمة في البحث من قبل د . هالم 
فوجدناها أفضل وأسهل تناولاً لا سیما وأن طبعة بومباي مغلوطة في العديد من الواقع. م. الترجم ] 

0 ت محمد كاظم الكتبي» ( النجف ۱۹۲۱/۱۳۸۱). 


9 تج عباس إقبال» ( طهران 4/۱۳۵۳ ۱۹۳). 
ل ج م. صادق, الطبعة الثانية ( النجف .)1١9550/11748٠١‏ 
)۹ 


ت علي اکبر الغفاري. الطبعة الثانية ( طهران ۵۱۳۸۸-۱۳۹۸/ ۰۴۱۹۸-۱۹۹ 

تح جواد العلوي / محمد الآخوندي ( طهران ۱۳۷۱ ه/ ٦١۹٠م‏ وما يليها) . 

2 سفينة البحار ومدينة الحكمة والآثار ( النجف ۱۳۰۵ھ /٣١۱۹۳م).‏ 

بن حرره وقد مه باسهاب يوسف فان إس 555 1.728( مسائل الإمامة ومقتطفات من الكتاب 

Frühe mu‘tazilitische Hiresiographie. Zwei Werke des الاوسط في المقالات . موف للناشئ الأكبر‎ 

«(Naši 2۲‏ بیروت ۱۹۷۱ ( (Beiruter Texte und Studien, Bd. II‏ قارن مع: 

W. Madelung, Frühe mu‘tazilitische Hiresiographie: das Kitab al-Uşûl des Ğa‘far b. Harb?, in: 
Der Islam 57 (1980), 220-236. 

R۲‏ .11 في مجلدین وفهرست. (القسطنطينية ۹-۱۹۳۳  )۱۹۲‏ سدار (المكتية 

(Die dogmatischen Lehren der Anhãnger des Islam). الإسلامية عدد۱ ) تحت عنوان‎ 


رقن 


OF 


Trad. K. ©. Seelye, Moslem Schisms and Sects, . ) ١9517 م. م. عبد الحميد (القاهرة‎ 3 


01 


Colombia University Oriental Studies nr. XV, New York 1920: tred. A.S. Halkin, Tel Aviv 

.196 [نشيرإلى أننا اعتمدنا على طبعة دار الآفاق» بيروت ۰۱۹۷۳ التي توفرت لدينا. وعقدنا وجه 

القارنة بينها وبين الطبعة المذ كورة أعلاه ؛ إذ لیس ثمة أدنى فرق بينها وبين التي رجع إليها د . هالم في 

دراسته . م. المترجم] 

0 ط القاهرة في خمسة مجلدات ۸۱۳۲۱-۱۳۱۷/ ۱۹۰۳-۱۸۹۹ . الاستدلال الأفضل عليه 

من إسرائيل فریدلیندر 156012868066 .1 . 

The ۲۱۵۱۵۲۵۵0۲65 of the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm,‏ النشو رفي (1۸0528) لسنة 

۷ ص ۸۰-۱۸ ( ترجمة ) وسنة ۱۹۰۸ ص ۱۸۳-۱ ( تعلیق ) . 

ره ت ,٥0ا‏ ۱۷۰ ( لندن ۱۸4۲). طبعة جديدة (۱۹4۹). وطبع استشراقية متعددة. 

نستخدم هنا طبعة أ.م. الوكيل» ۳ مجلدات» ( القاهرة۱۹۱۸/۱۹۳۷) وهي تطابق طبعة ( الفاهرة 

: نقل‎ ۰6۱٩۹۰۳-۱۸۹۹ /۵ ۱۳۲۱-۷ 

A. K. Kazi/ J.G. Flynn: Shahrastanis Kitab al-Milal wa’l-Nihal, Translation of section VI: The 
Shiites, In: Abr-Nahrain 15 (1974-75). 

لقد تم تجديد الترجمة القديمة التي وضمها Th. Haarbricker‏ ر هالة عام ۱۸۵۰-۵۱). 

99 في هذا الصدد ,342061008 .۷ مذكرة محاجاة الشهرستاني لابن سينا ذآهقادة5-5887م 

Avicenna...‏ 86861 اfاStreitsch‏ في أوراق الوغر السابع للاستشراق والدراسات الإسلامية» غوتنفن 

۹۱ ص۲۹۰ ومایلیها؛ ملاحضة ۲ . 

عن أنظر ص ۸۱ . 

دك آنظر ص ٠۹۹‏ . 

E. Ar. “abd Alah b. Sab (Hodgson) °‏ موسوعة الاسلام ط ۰۲ مقالة بعنوان عبد الله بن 

سباء بقلم هودجسون. 

إن الفعل وقّف. مصدر رقف او وقف يعني لدی الفرق الشيعية ٠‏ التوقف عن السیره أو 

«البقاء » عند إمام محدد يقر به كآخر من له الشرعية ویصر اتباعه على رجعته . وقد وقفت الفرقة التي 

يذ کرها النوبختي هنا عند الامام الأول . 

00 لقد ذكره القمي في الصدر السابق سهوا بتعلیق هزلي» على أنه هو رأس الخارجين عبد الله بن 

وهب الراسبي . 


fF} 


EEF 


« الرفض » هو رفض الأئمة الأوائل وأصحاب الرسول . وه الرافضة» هو اسم كانت الشيعة تشتم 


1 
۰ کذا فی الأصلء ولعله یجب قراءتها «المقفل»‎ 
Massignon, Explication du plan عل‎ Kufa, in Op. min. IIL, 2 


الکشي» رجال» ص ۱۰۷ وما يليهاء ( الفقرات من ۱۷۱ - ۱۸٤‏ ). 


(TT) 


YoY 


الكشي ص ۰۱۰۷ (فقرة ۱۷۱). 


۹3 اي شماتة الأموي معاوية وأتباعه . 

0 لا ينبت کمکان . ساباط تعني « القوس, السقيفة بين دارین تحتها زقاق » 

فك إل النواصب او الناصبة مصطلح شائم الاستعمال لدی الشیعة یصفون به کل اعداه علي ۱ 
وأعداءهم. 

(PY) 


الخوارج» مفرد خارج « الخالفون التمردون » وهي فرقة خرجت على علي . وانتقدت عدم حزمه 
في القتال ضد خصمه مماوية ورضاه قرار التحكيم احاید . واعتبروه غير جدير بالإمامة . وسقط علي 
ضحية اعتداء أحد الخوارج عليه . 

0 الشعبي» عامر بن شراحل: راوية كوفي من التابعين توفي عام 9١٠١ه/‏ لا لام. 

(*#) «روافض»؛ ورد في نص الکاتب د. هالم النقول من العربية إلى الألمانية مفردة الشيعة بدل 
« الروافض » الواردة في النص العربي الاصل عند البغدادي رط دار الآفاق الجديدة» بیروت )؛ وأنوه إلى أن ما 
يرد قاب قوسین حادي الزاویتین (...» يشير إلى (ضافة توضيحية آدرجها د. هالم في سياق القتبسات . 
[م. المترجم]. 


CT} 


شاعر قريشي توفی عام ۰۸۷۸/۵۱۳۱ 
اك القدرية تیار فقهي كان یقول بحرية إرادة الانسان . 

قصد بالبيت المعتزلة الذين كانوا فيما يتعلق بالقدرة وحرية الإرادة قائمين بتراث القدرية . 
المقصود به الغرّال ؛ ووابن باب » فقهاء المعتزلين وهم : واصل بن عطاء وعمرو بن عَبّيد . 

۳ المقرالقديم للُخميين على أطراف بادية الشام وبالقرب من الكوفة التي أنشات لاحقاً. فتحت 
من قبل المسلمين عام 5١اه/‏ 551م. 


۱۳۷ 


قف 


أصلاً منفذ الوصية؛ وصي» من فعل وصى أو أُوْصّى «عهد اليه به. اقامه وصيا علیه». إن 
الصطلح وصبيج او و وااو ری في میا با الشيعي فهو يضف اساسا - كما في النص 
المذكور - وصياً (وكيلاً ) لنبي ما ينوب عنه بعد موته؛ وكثيراً ما يصف عند بعض فرق الشيعة وكيل 
(وصي) الإمام الثاني المفقود أو الغائب . 

. عبد الله بن عباس هو راوية مشهور توفی عام ه/ 9ه-568م. 

ا مقالات القمي» ص ۰۲۰ س ۳. 

9 تاريخ الطبري 8878165 , ط أوروباء ج 2١‏ في آخر صفحة ۲۹٤۱‏ وما يليها. 

J. Wellhausen, Prolegomena zur ãltesten Geschichte des Islam. ٩۳۱2260 und 
Vorarbeiten, Heft 6, Berlin 1899, S. 3-7. 


۹ 


(t1) 


1. Friedlaender, ‘Abdallah b. Saba’, der Begründer der Šî‘a, und sein jüdischer 
Ursprung, in: ZA 23 (1909), 297-302, 305, 314 f. 


(tr) 


انهم بالزندقة: الذهبي» تاريخ الاسلام. نقلاً عن فريدليندر» الصدر السابق ص۲۹۷ وما يليهاء 


or 


قارن مع مقالة بعنوان « عبد الله بن سبا » في موسوعة الاسلام ط ۲ (04250!). 
أنظر ضمن ص ۰ ۱۳9 
حك الطبري» ج۲ ص ۷۰۳ وما يليها. 


0 يُسمى أتباع الختار كسبائيين كذلك في موقع آخر» الطبري» ج ۰۲ ص ۰۲۳ س4١.‏ 
3 فلهاوزن أحزاب المعارضة ص ۹۵-4۷ . 
)4( 


لقد انتصر علي في حرب الجمل سنة 75 ه/ ١٠٠م‏ على خصومه من صحابة النبى طلحة 
والزبير وابنة النبي « عائشة ٠‏ التي كانت راكبة على جمل . 

۰ إن الكنية هي اللقب التقدم على الاسم الحقيقى الذي یتکون غالبا من « أبو...» ونادرا من 
«أخو...٠.‏ 
0 قاتل على في صفين عند الفرات الأوسط ضد قوات معاوية الشامية. فى صدد حرب الجمل 
9 وردت لدى القمي في نفس المصدر المذكور بشكل « الأراوي»؛ [ وهي ضأن الجبل تستعمل 
4 تقرأ إنا 1008 بدل إن همسا 
ا ان مفردة « ترة» غير مفهومة. 
الا صح بالعمد بدل العهد . 


9 الأصح باب الردم بدل باب الروم قارن مع و. القاضی؛ الکيسانية ص۱۱۳ . 
)۷( 


قارن فى صدد تصور السماوات السبعة والأراض السبعة مذهب ابن حرب فى عرض الناشيء- 


« المزيف »؛ أعلاه ضمن ص ٩۲‏ وما یلیها. 


“025 كذافي الاصل والاصح: ويقرب من الحق وینای عن الجور. 
د شاعر عربي توفى عام ۱۰۵ه۷۲۳م. عن f.‏ 11,408 6۸5 
و 


يرد صدر البيت لدى الناشئ الزیف على هذا الشكل : تغيّب لا یری عنا زمانا + ناشيه» أصول 
التحل ( ت فان ٍی ) ص ۲۱ ۰ س٤٠‏ . 

00507 الصحيح فيهما بدل فيها. 

9 يرد الخلط ما بين مريم ومارية ایضا لدى ال سماعیلیین والمندائيين» قارن کتابنا: ۱۵5۴00۱0۵16 
und Heilslehre, 5. 35.‏ 

00 انظر بخصوص الوزير الخرافي للملك سلیمان في مقال « آصاف بن برخياء ت ۷651٩)‏ ) في 
موسوعة الاسلام ط ۲ . 

يعني الإستشاد بهم في الآية القرآنية الذ كورة باعتبارهم قسم يقسم به. 
انتصر النبي ببدر جنوب غربي المدينة على مشركي مكة عام اه ( 154م). 


ليلق 


of 


 . .‏ لقد كان لرایات الهدي السود لاحقا بان الثورة العباسية نصیب. ليس لان حرکة العباسیین 
ظهرت كوريئة احقوق الكيسانية . قارن اعلاه في ص 01 وما یلیها. 

۷( ترد في النص بصيغة الفرد . 

الصحیح حدقوه. ۱ 

ركم الصحيح : سحر بدل سخر؟ . 

الصحيح فيخطب الناس بدل فيخصب الناس. 
۳1 الصحیح الا دیار بدل الا دخار . 


.۳ ۰: إن ذکر والأسباب» السبعة لا ارات يشير إلى القرآن سورة: غافر‎ CY) 
.٤ ٤۳ فرع من فروع قبيلة بني فضاعة 25161 ۰ جمهرة الانساب ج ۰۲ ص‎ NT) 
(Yt) 


عن ۲۱۵850 مقال بعنوان : بیان بن سمعان التمیمی؛ فى موسوعه الاسلام ط ۲ ؛ W.F.‏ 
Extremists of Umayyad Iraq, in: The‏ عاز هه Tucker, Bayan ۵. Sam‘ã and the Bayaniyya:‏ 
World 65 )1975(, 241-253,‏ imاMus‏ وبشكل خاص ص 242 وما یلیها. 

۳۹ 5 يرد الاسم لدى النوبختي وكذلك لدی القمي : محمد بن علي بن الحسين» ولکن من دون 
آدنی شك في أن القصود هو محمد بن الحنفية مثلما یو كد الکاتبان في موقع آخر. فهما یکرران هنا 
مجرد خطأ ورد في عرضهما - أي في عرض النوبختي - سهوا. 

الف النوبختي : أطناب « أطناب الخيمة ( اخبال التي تشد بها الخيام ) ٠٠‏ والاصح لدی القمي كما 
وردت لدى الطبري ١‏ أطنان ۷ . 

ی إن مصطلح « القائم » المستخدم لدى الفرق الشيعية للإمام المنتظرة عودته والمهدي غير واضح؛ 
ومعناه حرفیا ه النتصب ». وقد وسع فیما بعد من قبل الإسماعيليين ل القائم بأمر الله». إلا أن المصادر 
القدعة تذكر بصفة عامة الشكل الختصر وحسب. لقد خمن ۱۷۱602۵۳6۲ فى «مجمد رسول الله 
ومعرجه إلى السماء (79 ,۱955 (Muhammad, the Apostle of God, and his Ascension, Uppsala‏ 
صلات مع « قاعم » ۰0۷۵670 وهو انحمول ( الو صف السند ) السامري لاله الذي كان له نصیب بصیغته 
اليرنانية ب2610 6 فى الغنوصية السيمونية ( أنظر Clemens Alex., Stromata I1 ۱۱: ۷۷۰ Foerster, Die‏ 
Gnosis, Zürich/Stuttgart 1969‏ ». وأنظر کتابنا Kosmologie und Heilslehre, ۱24 f.‏ 

(#) لاو جود لفجوة أو لبياض في نص الاقتباس الذي رجعنا إليه في مقارنة ترجمة د. هالم 
للاقتباسات مع أصلها العربي . وقد اعتمدنا في هذه القارنة: النوبختي» فرق الشيعة ط الکتبی في 
النجف . و يرد فيه « هو ابو هاشم وولي الخلق» م .الترجم 


۷۱ من الاصح حذف مفردة یقول بعد تعالی . 
0 ورن کیلش سر 

مه آنظر ضمن ص ۲۱ . 

۸ أنظر في هذا الصدد: 


Yoo 


Hodgson, How did the early Shi‘a become Sectarian? in: 1405 74 (1955), 7, حاشية‎ ۳۷ : 


Tucker, Bayan 211.‏ 
ا النوبختي» ص 4٩‏ ؛ والقمي» ص ۳۳ و1ه وما يليها؛ والكشي» ص ۲۹۰ فقرة ٠١١‏ وص 
۲ فقرة 0)۳ . 
(AY)‏ 


أنظر في صدد الخلط ما بين محمد بن علي» أي محمد بن الحنفية» ومحمد بن علي بن الحسين 
لدى النوبختي والقمي الحاشية ۷۰؛ ورد اسمه في كتاب الأغاني» م ۱۵ ص ١5١؛‏ کصاحب لجعفر 
الصادق خطأًء وفي المقابل بشکل آخر: الاغاني؛ م ۰۱۹ ص ۸ أنظر بخصوص معلومات أخرى خاطئة 
عن إمام البيانية : 244 Tucker, Bayan‏ 

0 هودغسون» مقاله عنوانها: بیان في موسوعة الاسلام ط ۲ : «التاویل الا دبي التشبيهي 
للقرآن...»؛ وتوکسن بیان ۲4۲: «تاویل رمزي « Hodgson, Art. Bayan, in EI : (literalist‏ 
(symbolic‏ :242 م۵278 anthropomorphic interpretation of the Kur’ãn ...); Tucker,‏ 
interpretation).‏ 


رمم 


أنظر في ص ١70‏ وما يليها. 


50 الشهرستانيء الملل» تح كوريتون 00056108 »ص ١١7‏ وما يليها؛ و الوكيل» ج۰۱ ص ۱۵۲ وما 
ا الكشي» رجال ص ۲۹۰ فقرة ۰۵۱۱ وص ۳۰۲ فقرة 4۳ ۵. 

و الطبري» ج۲» ص ۱۸۸۰ . 

(A۹) 


راجع في هذا الصدد: ت . ناغل «Nagel!‏ و ابحاث فى نشوء الخلافة العباسية 4 بون ۰۱۹۷۲ ص 
۷ وما یلیها 
T. Nagel, Untersuchufigen zur Entstehung des ‘abbasidischen Kal:fats, Bonn 1972, 107 ff.‏ 


و( 


4 


راجع تأريخ الطبري» ج ۳ ص ۰۱۸۸۳ س ١56‏ وما يليه . 
هو عم الرسول؛ ینتسب له العباسیون الذین حاولوا تأسیس أولويتهم عن العلویین [ اهل بيت 
علي بن آبي طالب ] وحقوقهم في الخلافة على التفضيل الزعوم له من قبل الرسول . 


6ك“ 


e‏ أناكب الشيطان معناها غير واضح. 

و ورد في النص فأخبره وخبرهم: والقراءة الصحيحة فأخبره خبرهم . 
تب تأريخ الطبري» ج۲» ص ۰۱۸۰۰ س ۱۱ و۱۹؛ (طبعة ۱۹۷۲ ) س١٠‏ . 
رد٩)‏ 


الطبري» ج ۰۲ ص ۰۱۸۸۱ س ۱؛ (ط ۱۹۷ ) س ۱۱ وما يليه . 
۱ تأريخ الطبري» ج ۲» ص ٩۱۹۸۱-۱۹۷‏ آبو الفرج الاصفهاني مقاتل الطالبيين» ثم ۵ . الظطف 
النجف ۳۸۵ اهف ۰ م ص ۱۹۰ وما یلیها؛ موسوعة ال سلام ط ۲ مقالة : عبد الله بن معاوية» بقلم 


)٩*۰( 


EP, Art. ‘Abd Allah ۵۰ هراق‎ (Zettersté¢n) ıa زيتر‎ 


CY) 


النوبختي » ص۰۷ . 


اک 


۹, 


القمي» ص؛ 4 , إن الزيادة « وفاطمة » ساقطة لدی النوبختي» نفس الرجم ص۵۷) وهي إضافة 
من وضع ال مامیین . 

9 القمي» ص ۱۲۱ أنظر ضمن ص ۲5۰ اعلاه . 

برد اسم «اخسارث» في اللغة العربية دائما بادة التمریف؛ بینما لا يعم استخدامها للاسم 
«حرب » مطلقا؛ وعلی کل حال فان المزج في كتابة والحرب» هو ضرب خاطوه. وتختلف الباء عن الثاء في 
التنقيط فقط ؛ يمكن ان تکون « الالف المدودة» في « امحارث» ناقصة أيضاًء اي ان تسقط فلا یکتب 
بوألف مدودة». لذلك فان شکل كتابة «الحرب» لدی القمي هو نقل خاطی عن النوبختي في کتابته 
له اخارث » بلا آدنی ریب . ويرد ابن حرب » في القابل لدی الناشئ والصادر السنية مرارا وتکرارا من دون 


۰۰ 


أداة التعریف . لا یتسنی القطع في صحة أي ضرب من ضروب كتابة الاسم وترجیحه. 


ر( 


النوبختي» ص 5ه . 
۳ الصحيح مسرورون بدل منقولون» قارن مع القمي . 
26 الصحيح أهانه كما ترد لدى القمي بدل قلبه؛ وتأكيد ذلك ورود فعل أهان في الآية الواردة في 
السطور التالية . 
۳ . أنظرضمن ص ۸۱ وما یلیها وص ١19‏ ومايليها. 
(۱۰۰) 


قارن : ف . فورستر» الغنوصية› جا ص ۰۱۰4 وص ۰۱ وما یلیها. وص ۳۹۷ ,۳06۲5۲6۲ W.‏ 
Die Gnosis,‏ 


0-1) 


. ۳١ قارن في هذا الصدد مع ص‎ 
: راجع ضمن ص 4۷؛ أنظر في صدد الدعوة الهاشمية-العباسية‎ 
E.L. Daniel, Irans Awakening: A Study of Local Rebellions in the Estern Provinces of Islamic 


Empire 126-127 A. H. (743-842 A. D.), Diss. Austin/Texas 1978;‏ 
ولكن مع الاسف من دون معرفة بابحاث ناغل ۱۱۵۵61 . 


5 تاریخ الطبري» ج ۲ ص٤‏ ۰۱۹۸۸۰۱۳ ۱0۸۸-۱۹۸7٦ ۰۱٤۹۲‏ ۰۱6۸۹ 
000 قارن في صدد تطور مصطلح اله نقیب » مع: ت. ناغل ٩۵861‏ قيام الخلافة العباسیة» ص 
۱۲۰-۸ 

T. Nagel, Entstehung des abbasidischen ۵۱۶۵/5, 118-120. 
)۱۱۰( 


هم حسب المدائني : يونس آبو عاصم وعيسى بن معقل العجلي؛ آما حسب رواية مجهول 
راویها: عاصم بن يونس العجلي وعیسی بن معقل . 


۰ الطبري» ج۰۲ ص ۱۹۰۰ وما یلیها؛ قارن مع ناغل ۱2861 نفس الصدر ص ٠١١‏ . 
يع الطبري. ج ۰۲ ص۱۹۸۹ . 

۳ . الطبري» ج۳» ص ۰۲۰ س ۱١‏ و٤٠‏ ؛ واءع8( ناغل نفس المرجع ص ۱5۲. 
CO)‏ 


تاریخ اليعقوبي» ج٣“‏ ص1۱۸ وما یلیها؛ الطبري ج ۳ الصفحات ۲۷ و٤٣؛‏ وفي صدد دور 


یشک 


آبي سلمة آنظر ۷2۵( نفس المرجع ص ۰۱-۱۲۲ 
. أنظر في صدد ما یسمی به وصية آبي هاشم »: 

Moscati, Il testamento di Abü Hašim, in RSO 27 (1952), 28-46;‏ .5 
علق عليه ت . ناغل |۷۵86( .1 نفس الرجع ص ٠۳-٤١‏ . 
ادك أنظر في هذا الصدد مقال في موسوعة الاسلام ط ۲ : W. Madelung, Art. Alkhurramiyya,‏ 
in EP; Daniel, Irans Awakenind 304 ff.‏ 
"“ أصول النحل ص ۳۸ المصدر السالف ذكره. 
“2 الملل والنحلء ثم کوریتون. ص ۱۱۳+ ع الوكيل» ج۱» ص 2١87‏ س ۳. 
۳ في صدد اسم الفرقة قارن: ماديلونغ ۷/2۵61078 .۰۷۷ نفس المصدر السالف ذكره. 
3 أصول النحل» ص ۳۵ فقرة ٠۲‏ . 
النوبختي» ص 58 من ط النجف وص 4۲ من ط إستنبول؛ والقمي» ص ٠١‏ وما يليهاء فقرة 
۱ والأشعري» في آخر ص ۲۱ وما يليها؛ البغدادي» ص 55 "من ط القاهرة؛ واصول النحل» الناشی 
«الزیف » ل( جعفر بن حرب )» ص ۳۵ وما يليها؛ وابن حزم تح فریدلندر ۰۳۲160126006۲ ج ۲» ص ۱۱۸ 
ومايليها؛ والشهرستاني؛ تح كوريتون ۷۲6۱07 » ص 4 ١١‏ وما يليهاء ر ‏ الوکیل» ج ١‏ ص ۱۳۹ وما 
يليها). 


(OTT) 


ر۱۲۱) 


النوبختي» ص ۰۷ وما یلیها؛ والقمي» ص ۰۰4 فقرة ۱۲۸( المسلمية )؛ والأشعري. ص ۰۲۲ 
س ١‏ وما يليه؛ والبغدادي.ص ۰۲4۲ ص ۲۵۷ من ط إستانبول؛ وابن حزم رم فریدلندر)» ج۰۱ 
الصفحات ۳۰ و۷۰ ؛ ط القاهرق ج۲» ص ۱۱۸ وما یلیها . 

”05 البغدادي ط بيروت» ص ۱:۳ وما یلیها (ط القاهرق. ص ۲۵۷ وما یلیها)؛ الشهرستاني ت 
کوریتون ص ۱۱۶( الوکیل» ج ۱ ص ١84‏ )؛ وابن حزم (ځ فریدلندر )۰ ج۱» ص۳5 و۷۰ جك 
ص ۱۲۰ وما یلیها؛ والطبري» ج۳. الصفحات ۳4 و 4۹4 و4۹۹ 

رك أنظر في هذا الصدد : ناغل 2861 نفس الصدر سالف الذ کن ص ۲5 وما یلیها. 

راجع ص 47 . 


(Te) 


. الكليني» الكافي» ج۱ م٦٦‏ ٠؛‏ ابحث في : موسوعة الاسلام ط ۰۱ عن (2811650660). 
9 النوبختي» ص ۰۰۲ س8 ( ص ۸۰ من ط النجف الأشرف )؛ القمي» ص ۰۷ س .١‏ 
(TA)‏ 


النوبختي» ص ۰۵۳ س١٠‏ و١٠[‏ ص۸۲ من ط النجف ]؛ الققمي» ص ۰۷۱ فقسرة ۱۱4۸ 
الكليني» ألكافي» ج۱ ص41 . 

۲ . الطبري ج۲ الصفحات ۱۱۶۷ و۰۱۸۳ 

"لدی القمي وفي رجال الكشي ولدی المؤلفين السنة « بالفارسي » ویقال أنه قيل له « يا بیسر» أي يا 

بني ۰ 

(1) 


لا ترد الجملة الوضوعة بين القوسین لدى النوبختي . 


مه" 


رحن 


ترد لدى النوبختي « حبیت » ولدی القمي وجبيت». [ في ط النجف وردت صحيحة 
«جبیت » م. الترجم ] ۱ 

0 الخليفة العباسي؛ حکم بين السنوات ۹۹۱۵۸ ۱ه ( ۷۷۵ و۷۸۵ع)؛ أنظر في صدد مطاردته 
الزندقة ص ۷ اعلاه . ۱ 


Ort) 


على الارجح أن فرقة الغيرية ( أنظر فيما يلي ص ٠١‏ ) قد وردت هنا في النص سهواً. 


. كذافي النص: «فهم افضل من خلوص خلقه». ولعل خلق من خلقه. 

0 إن الموضع من النص قائم؛ قارن مع تعالیم « الأسباط » لدی الکیسانیین في ص ۳۸ وما یلیها . 
"5 أنظرضمن ص ۱ ومايليها. 

"005 الطبري» ج۲ الصفحات ۱۱:۷ و1855١.‏ 

OF) 


الاشعري. ص ٩‏ وما يليها؛ والبفدادي» ص ۳ ۲۵-۲ [ط بيروت دار الآفاق» ص ۲۳ ]؟ 
وابن حزم & Friedlaender‏ « جا الصفحات ۶ و ۰۲-1۲ جح ص ۸٩‏ ومايليهاء؛ والشهرستاني» 3 
کوریتون؛ ص۱۳۰ وما يليها ( ت الوكيل» جا ص۱۷۸ وما یلیها)؛ وراجع: الناشئ-«المزييف » ( جعفر 
بن حرب )» صول النحل, ص ۰4۰ فقرة ۵4 


00 قارن مع الطسري» جا ص ۰۳۲۰ س ۲ ومایلیه؟ Wellhausen, ٩2260 und,‏ 
Vorarbeiten VI, 43. Anm. ۰‏ 

۳ . کتاب الاغاني» ج۰۱۳ ص۰4۷ س 4 . 

Per una storia dell' antica «šî‘a», in: RSO 30 (1955), 267 ۰. 

.۱۳ س‎ ۰٩ الاشعري» ص‎ .  .( 

Ott) 


W. Tucker, Abü Manşür al-“1ğlî and the Manşüriyya: a study in medieval terrorism, in: Der 
Islam 54 (1977), 66-76. 


(Cte) 


الطبري» ج۰۲ ص۱۹۱۹ - ٠١۲١‏ . 
النوبختي» ص ۳۷ ( ط النجف» ص 1۲ و۸۰) والقمي› الصفحات >٣‏ ومايليهاء و۰ وده 
واه ولاه و۷4 و۷ وما یلیها؛ والکشي. ص ۲۲۳ - ۰۲۲۸ الفقرات ۳۹۹ - ۰4۰۸ 


۱ (OEY) 


(ET) 


شي» ص ۰۲۹۰ فقرة ۵۱۱ وص ۳۰۲ فقرة ٥٤۳‏ . 

القمي» ص۷۷ . 

عیون» ط القاهرة ۱٩۲۵‏ - ۱۹۳۰ ج۰۲ ص۱4۹ ؛ آنظر بخصوص بجیلة: ضمن ص ٠١‏ . 
البغدادي» ص ۲۳۸ (ط بیروت ص ۲۲۹ )؛ الشهرستاني تح کوریلتون» ص ۱۳۹ وما يليها 
( ت الوكيل» ج١ء‏ ص ۱۷۰ وما یلیها)؛ وقارن کذلك : الناشئ-»« الزیف ٠‏ ( جعفر بن حرب )» صول 
النحل» ص 4۱ فقرة 1١‏ . 


شاش 


(t4) 
كك‎ 


(1o) 


W. Tucker, Rebels and Gnostics: al-Muğîra ibn Saîd and the : أنظر في هذا الصدد‎ 


۳۰۹ 


۷۵۵۲۲۱۷۷۵۱ in: Arabica 22 (1975), 33-47. 

05 من الواضح أن النص مختل بصيغته لدى الأشعري . القمي» آخر ص ۷۷: «فوقع على الرأس 
فوق التاج»؛ أما لدی البغدادي» في آخر ص ۲۳۹ (ط بيروت ص ۲۳۰ ) «ووقع تاجا على رأسه»؛ آما 
لدی الشهرستاني» ت کوریلتون» آخر ص 4 ۱۳: «فوقع على رأسه تاجاء رخ الوكيل» ج۰۱ ص ۰۱۷۷ س 
٥):«فوقع‏ على رأسه تاج»». 

.. و سبح اسم ربك الأعلى ‏ هنا تعود الصفة «أعلى ٠‏ على «رب » کموصوف. 

تنشق عن... أي ععنی تخرج... 

النوبختي؛ صهه ( ط النجف» ص٤۸‏ )؛ والقمي» ص ۰۷۷ س ۱۰ وما يليه؛ الا شعري» ص 
۷ س 5؛ وقارن كذلك مع: الطبري» ج۰۲ ص ۰۱۰۱۹ 


(Moy) 


(2s) 
(ea) 


رحمن 


J. van Ess, Der Name Gottes im Islam, in: H. von Stietencrone (hrsg.), Der Name 


Gottes, Düsseldorf ۱975, S. 173. 


Friedlaender, Heterodoxies, in: JAOS 29 (1908), 82; C. H. Kaplan, The Hidden ان‎ 
Name, in: Journal of the Society of Orient Research 13 (1929), 181-184: ۳۰ Meier, Die 
Fawa’ih al-ğamal wa-fawatih al-ğalal des Nağm ad-Dîn al-Kubrã, Wiesbaden ۱957, ۰ 


137-154. 


)۱۰۹( 


میر 8۲[ الفوائح» ص 48 ۱؛ والطبري» ج۰۱ ص۵۰۸ س ٩‏ وما یلیه» وص ۰۵۱۲ س٩‏ . 
رجال ص۲۲۷ وما يليهاء فقرة ۰7 . 

الکشي» رجال. ص ۰۲۲۵ فقرة 4۰۳ . 

H. Odeberg, 3 Enoch, 5. 170 unten; bers. 6. 34 f., ch. 1111 ۳ 
K. Rudolph, Die Gnosis, Göttingen 1977, S. 81 009 


O4) 


(e) 


OU) 


K. Rudolph, Theogonie, Kosmogonie und Anthropologie in den mandãischen 
‘Schriften, Göttingen 1965, S. 93 


. نفس المرجع» ص ١4؛‏ راجع في صدد السمات المندائي : .7 Tucker, Rebels and Gnostics‏ 
60 أنظرفي ص 70. 

هجري نسبة له الهجر» التي تسمى اليوم به الهفوف » وتقع في شرقي السعودية. 

د كذا في النص والصحيح وعن» بدل «على؛. 

“05 القمي» ص ۰4۳ فقرة ۸۸ و۹۰. 

۳ . نفس الرجع» ص 44 فقرة ۹۰. 

O) 


فى هذا الصدد: 


T. Nagel, Ein früher Bericht über den Aufstand von Muhammad b. ‘Abdallah im Jahre 145 بط‎ 
in: Der Islam 46 (1970), 227-262. 


)۱۷۲( 


يرد اسم الجد لدی الذهبي (میزان ج۰۱ ص۳۷۹ ) فقط . 


۳۹۰ 


OF) 


الذهبي» نفس المصدر سالف الذ کر؛ والكشي» ص ١55‏ (ط كربلا ص ۱۷۲). 
مقتبس لدی الا سترابادي» منهج القال طباعة حجرية في طهران ۵۱۳۰۷/ 0۱۸۸۹ ص ۷۸ . 


Ot) 


)۱۷۰( 


الاشعري» ص ۸» س ۱۲ وما یلیه؛ البغدادي: ص ۲۲ ( ط بیروت ص ۲۳۲)؛ ابن حزم ( 2 
فریدلندر )۰ ج۰۱ ص ۰۰۰ ۰ 

ی یذ کر ابن حجر في کتابه « تقریب ۰۷ ص ۰۱۲۳ سنة ۱۲۷ه؛ آما النجاشي (ط بومبي )۰ ص 
۳ س ۰۱۰ فهو یذ کر سنة ۱۲۸ه؛ ويشير الطبري في تأریخه» ج۳ ص ۰۲۰۱ س ۱۰ وما يليه» إلى 
سنة ۱۳۲ ه. لا تکاد معلومات الذهبي ميزان» ج۰۱ ص ۳۸4 الناصة على أنه قد توفی في سنة 
۷ ه/ ۶۷۸۱-۷۸۳ تتطابق مع الا خری ویصح أن قوامها خطا 


9 الطوسي فهرست: ص ۰۱۳۸ رقم 4۹۷ : وله کتاب 6. 
e‏ هي امرأة أعتقها النبي - ابن سعد؛ ج ۰۱۳ ص ٠١۲‏ . 
. انظرفي صدد مصطلح القائم : الملاحظة رقم ۷۷ أعلاه. 
):4( 


وردت في طبعة بومبي خطأ .١‏ ..وفي الإلهية؛ والأصح حذف واو العطف الواردة هناك . [نشیر 
إلى انها وردت في ط كربلاء التي وجعنا إليهاء غير ملئيسة الدلالة وموازية ما نله د . هالم . .م . ا مترجم ۳ 


)۸1 منطقة الریف الكوفي؛ أنظر ص ۱۷ و۱۸. 

۰۱۷۱ أنظر في صدده ضمن ص‎ CAT) 

إشارة إلى القرآن سورة آل عمران الآية ۱۲۰: إن الله ما يعملون محيط 4 . 
۱ تقرأ في طبعة شتروتمان كذا: مُكَيُفاً بدل مکیغا . 

بعك انظر ضمن ص ۰۱۳۰ 

ركم 


آبو ذر جندب بن جنادة الغفاري» صحابي توفی سنة ۲ھ أو ۱۳۳+ تبجله الشيعة 
کصاحب لعلي» ویجمل من قبل الغلاة شخصاً اسطوریا . 


۳ . اي أن من یقول اشیاء تحذيفية [منکرة ] يستحق اصلاً أن یقتل» في حين ستحل على قاتله 
رحمة الله. 

انظر في صدد ناقلي الحديث ضمن ص ۰۲۱ وص ۲٤۲‏ . 

۳ . قارن في هذا الصدد مع: التراث النصيري في : مجموع الأعیاد» ص ۳۵۱ وما یلیها وضمن ص 
FY‏ 


. انظر ص ۵۱. 


۳ . انظرفي صدد الارواح ضمن ضمن ص ۱۳۱ وما یلیها و"۱۸. 
۳ . القمي؛ ص 4۲ فقرة ۰۸۸ وص 588 اعلاه. 
۳۹۱ 


أنظر في هذا الصدد : ب . شپولر آمودریا مونفرافیا نهر 
Spuler. Der Amü Darja. Eine FluB-Monographie, in: Mélanges Jean Deny, Ankara 1958,‏ .8 
2311 


۳۹۱ 


C8) 


: عل .ااBu وقارن في هذا الصدد مع‎ "Académie des Sciences de Russie 1917, 359-386 
E. Denison Ross, in: JRAS 1919, 429-435 


Bull. 1918, 2171-2202: سيمونوف 567080071 › فى‎ ۳ 
Revue des Etudes [Islamiques 6 (1932), 419-481. فى مجلة:‎ . ۳ 
(4Y) 


لقد سجل إفانوف هذا الكتاب في « مقدمته في الا دب الإسماعيلي ناذا ما Oude‏ 
۴ انآ لندن ۱۹۳۳مء تحت الرقم : ۲۳۰ کام الکتاب «bقاطu1-۸ص‏ صلا » رکذا) . وأنظر في صدد 
اتخطوطات كل على حدة ایضا : .]245 Tijdens, in: Acta Iranica VII,‏ 


)۱۹۸( 


دورية الاسلام» عدد ۲۳ لسنة ۰۱۹۳ ص۱- ۰.۱۳۲ 


۹%) 


Ummu'l-Kitãb, Neapel 1966 


A. Bausani, in: AION, n.s. 17 (1967), 177-179; J. van Ess, in: Der Islam 46 (1970), 0 
95-100; W. Madelung, in: Oriens 25/26 (1976), 352-358. 


)۲۰۱( 


أنظرفي صدد نقد تيدنز: مقالتناء کتاب الأظلة, اجلد ۲ في دورية الاسلام عدد ۸ لسنة 
۱ ص ۳۷ وما يليها. 


۳.۰ ملاحظات 430-433 ۷0065 وقارن مع دورية الإسلام : .4-6 ,(1936) 23 Der [slam‏ 
CT)‏ دورية الإسلام 151818 Der‏ عدد۰۲۳ ص 5 . 

.. انظر القدمة ص ۱۱ السالفة في صدد القرامطة. 

 (‏ تقس ازجع طل سر 

۳ ملاحظات 210165 ص ٤۲٤‏ وما یلیها. 

۳۰۷ ملاحظات0۱65 ص ٤۲٤‏ وما یلیها؛ ودورية 15130 12 عدد ۰۳۲ ص ۳. 
0+۱ 


رسال . e Survey of the Evolution of [smaism‏ لايدن ۱۹۵۲ ص ۳۰ ملاحظة ۰۱ ثم 
تراجع إفانوف في فترة لاحقة عن هذا التقدیر: إذ أنه لا يريد في مؤلفه «الأدب الإسماعيلي» طهران 
۳ ص۱۹۳ وما يليها» أن يؤرخ هذا الكتاب قبل القرن الخامس الهجري /الحادي عشر الميلادي . 


۱۰ 


نشرت فی :۸۲0 عدد ۱4 (سنة ۱۹٦٤‏ )» ص ۱۱۱ وما یلیها. 
ابو الخطاب : هو غالی کوفی؛ آنظر فى صدده ضمن ص ١59‏ . 
#۲ فيليباني - رونكوني آم الکتاب. القدمتة» ص 5 وما يليها. لقد أشار «أ. باوزاني.۸ 


Bausan¡‏ » عام ۱۹۵۹ في « دیانات فارس 6112052 27512 ». ط میلانو» ص ۱۸۱ وما يليهاء إلى تأثیرات 


إيرانية - مانوية وهندية؛ وحتی أنه قد افترض لبعض احزاب ام الکتاب نموذجا في اللغة الفارسية الوسيطة . 


۳۵ مقدمف ص‎ GS 
٤ انظر اللاحظة رقم ۲۰۰ أعلاه.‎ . 
.۱ ...ام الکتاب. عدد. ۱؛ وأنظر في هذا الصدد: (فانوف ملاحظات 4۳۸ الحاشية‎ 
(۷2) 


دورية الشرق 0616859 » عدد ۲۲/۲۵ (سنة 5 ) ص ۱۳۹ أنظر في صدد « کستاب 


۳۹ 


لاظلة ؛ ص ١59‏ من کتابنا هذا. 


ی إفانوف ملاحظات ص 4۳۳؛ فيليپيني - رونكوني» مقدمة ص ٩۳۵‏ مادیلونغ في : دورية 


الشرق 0116859 ٠‏ عدد ۲۰/۲۵ (سنة ۰)۱۹۷۲ ص ۳۵۵. 


۱ (TY) 


نفس المرجع» ص ٠٠١‏ . 
قارن في صدد نقد فرضية تيدنس مع: مقالتنا و کتاب الأظلة 56۱21160 امل ۳6 + فى دورية 


عدي 


الإسلام. عدد 4ه (سنة ۱۹۸۱١‏ )» ص ۳۷ وما يليها. 
۳ . عرض للمحتويات ندی |فانوف ملاحظات ص 4 45 وما يليها :۱0۱6۵ 4؛ دورية الاسلام 
عدد ۰۲۳ (سنهة ۲ ۰)۱٩۹۳‏ ص ٩۹-۷‏ . 

. يرى تایدنس ص۲۹۰ - في المقابل- أن الشخصية الاصلية لجابر هي شخصية جابر بن عبد الله 
الانصاري الذي يظهر في الفصل الثاني كراو للطرفة المدرسية. 

۳9 أنظر في هذا الصدد: ص ۷۳ . «الأحاديث حول الكتب التي سلمها باقر لجابر»؛ أما أن « كتاب 
جابر» كان تفسیر فان القول في ذلك يرد لدی حدیث غلاة یذ کره الكشي, رجال, ص ۰۱۹۲ فقرة ۳۳۸ 
۱07 من ط کربلاء. م. المترجم ]؛ وقارن مع مقالتنا: « کتاب الاظلة » في دورية الاسلام عدد ممه 
(سنة ۰)۱۹۸۱ ص ۳۵ وما يليها. 

۳ . على سبيل المثال في بداية رؤيا جابرء «أك» عدد ۰ و«أك» عدد .١58‏ 

لا تکاد روايات الخزر أو الروس («أك ۸ 175 ) غير المتوافقة زمنيا تتفق على تأريخ» بسبب أنها 
قد تكون أضيفت لاحقا؛ إذ يظهر الشعبان في قائمة الدول الاثنى عشرء بيد أن هذه القائمة تشير إلى 


(Yr) 


أربعة عشر اسم. 
۳ . حاول (فانوف. ملاحظات ۰1۲۳ تفادي الصاعب إذ أنه آراد ان يفهم من العراق» « شمال 
شرق بلاد فارس » أي اله عراقی عجمی 4 . الا أنه ليس ثمة حجة على ذلك . 

e‏ یعتبره [فانوف» ملاحظات ۰۲۲۳ أنه ابن الولی احلی لمدينة الري قرب طهران. أي الحسنى عبد 
العظيم يحمل اسم علي ولا في أي مكان؛ زد على ذلك أنه يصعب تحديد عبد العظيم في الري زمنيا: إذ 
كان معاصرا للامام الهادي رت 7514ه/858م) والعسكري رت مهم )؛ راجع الطوسي» 
رجال» ص ٤۱۷‏ عدد ۱ وص ٤۳۳‏ عدد ۲۰ . فمن المفترض أن ابنه قد عاش إذا بعد هارون بزمن طويل . 


الطوسي» رجال» ص۳۹۱ عدد ۳۲ وص ۳۹۰ عدد 4۳. 

۱۳۱۳۸۰۲ ۰۱۰ «أك و الاعداد ۸۳ ۱ ۱۲۹۸ ۰۳۰۳۰۱۲۸۸ ۳۷۷ وقارن مغلا مع‎ e 
ور‎ 

{eV‏ وغیرها. 

OTA) 


النوبختي» آخر ص ۵۸ وما يليها [ ط النجف ص ۹٩۰‏ ]: «فأما الإسماعيلية فهم الخطابية... وقد 


دخلت فرقة منهم في فرقة محمد بن إسماعيل وأقروا عوت إسماعيل بن جعفر في حياة أبيه...٠.‏ وقارن 


Y1 


في نفس المرجع مع ص ۰۰۰ س 4 ١‏ وما يليه [ ط النجف ص ۹۲ ]؛ القمی» ص ۰۸۱ فقرة ۱۵۸ وص ۰۸۳ 
فقرة ۱۵۸ . 


C۹) 


« أك » الأعداد ۱ ۶ ۹ . 


1 


النزارية هو فرع من الإسماعيلية يترأسه آغا خان؛ يطلق عليه في الهند اسم وهوجاء. 


9 «أك؛ عدد ٠١"‏ ؛ وقارن في هذا الصدد مع ص ۰۱۰۷ 
۳ إقانوف في دورية الاسلام عدد ۲۳ ص ۱۰۷ وما یلیها؛ تایدنس ص ٠٠٤-۲٤۸‏ . 
(TTT)‏ 


ابن عبد الب استیعاب» ج۰۱ ص ۱۰۷ وما يليها؛ الكشى» رجال» ص ۰؛ وما يليها؛ وانظر 


E. Kohlberg, An unusual Shî‘î isnãad, in: Israel Oriental : فى صدد مكانته فى الحديث الشیعی‎ 
Studies 5 (1975), ۱42-9 


(Te)‏ أفترض بدل من قراءة « والّه واسع بغير علم » اختلة العنی أن تقر الصيغة التى كثيرا ما ترد فى 
القرآن « والله واسع علیم 4. 

e‏ في النص : « وسيع القالات »؛ إن اله وه من «وسيع» مجرد اعادة لما سبقها «راء. فان السالة 
تتعلق بالقالات «السبعة» ( هفت ) الواردة مباشرة . 


)1( رعا القصود هنا في الأصل « سبع الدرجات» كذلك؟ فإن كان الأمر كذلك فسيكون الوقع 
القرآني ثانوي . 
۲۳۲( 


یتعلق الامر في الحقيقة بسبع قبب سماوية [ فارسية « ديوانها»]. الا آننا نسمع مرة آخری عن 
الا سبعة مقالات» مرة واحدة فقط, «أك» عدد ۲۷ . [ننوه إلى آننا ترجمنا الفردة الفارسية دیوانها 
به دیوانات » راجعین إلى نحتها في العربية . م. الترجم . ] 


(TTA) 


إفانوف» ملاحظات 4۲۳١‏ : ودر محلية قريش ابن هاشم در خانية عبد الناف » ( كذا) بفرق 
بسيط عن الطبعة اللاحقة. 
. هو طبقاللتراث الشيعى - صاحب لعلي زين العابدين والباقر؛ الطوسي» رجال» ص۰۸ 


سا وص ۰۱۱۲ س۲ . 


e‏ « در كوفة آ ورده اند » رعا يصح حذف «اند». 

5 «از این کتاب... نداده اند ». 

اش قارن في صدد مصطلح «معترض » مع: ص ۱۱۳ وما یلیها. 
سل القراءة الصحيحة : «بهم » بدل من «نهم ». 


(Tt) 


یکمن في التعبير الفارسي « بحقائق از صنع حق سرپرده عالى » تركيب جملة-همن» عربية : 
وعليه فالجملة ستكون: «بحقائق من صنع الحق الحجاب العالی ؛. أنظر في صدد احجب ص ۱۰۷ وما 
پلیها. | 
ا هكذا يسمى الإمام الباقر لدی الغلاة في مواقع آخری؛ آنظر ضمن ص ۱۱ السالفة . 

آمنة هي أم النبي محمد الذي ينظر إليه في أم الكتاب كإعادة تجسد الأئمة؛ قارن معجزة 


COS) 


۳۹ 


التجلي في :أك» عدد ۳۹ وما بلیه. آما اسم أُم الباقر في الواقع هر : و أم عبد الله فاطمة». 
۳ . إن معنی العبارة «فرا ایزدی» غير واضح. 

[ نقترح ترجمة هذه العبارة به وفرة من الحكمة اللهية » أما أن معناها غير واضح كما يشير د . هالم فهذا 
ضرب من قبیل عدم الفهم الشخصي للعبارة. م . الترجم. ]. 

 . .(‏ صحابي وراو فاضل؛ قارن مع اللاحظة ۲۳۳ السالفة. 

في النص « عبد الله الصباح) بصفة عامة . ویفترض أن المعني هو « عبد الله بن سبا» راس الزنادقة 
افتراضا عاما؛ قارن مع : فانوش. ملاحظات 4۲۸ حاشية ۲ . ومع: فان إس» في دورية الإسلام عدد 15 


)۲۸٩( 


(«لسنهة ۱۹۷۰ )» ص۹۷ . ومع : تایدنس ص ۲۷۸ . 


۳ أي حروف الابجدية العربية الثمانية والعشرون مع الحرفين التصلین « لام الف ». 
رام تعلیق مضاف إلى النص؛ قارن مع: تایدنس ص ۲۷۹ . 

(Ta)‏ 5 المطبوعة بث كز مائل هي عربية في أصلها. 

(Ter) 


۱ تتداخل الجملة الفارسية مع الأخرى العربية تداخلا جزئیا . أن للأمر على الارجح صلة بتعليق . 
ومعنی اللام بعد الالف غير واضح؛ یعتقد تایدنس ( ص ۰) بخطا كتابي للعلّم: أي للهمزة فوق 


الالف . 
(et)‏ أنظر في صدد احجب : ص ۱۰۷ وما یلیها . 
)2“( 


معنی هذا التعبیر غير واضح . یتعلق الامر على الأرجح بقول مأثور من قبیل الامثال . ولا داعي 


.(Filippani-Ronconi 9, Anm. 30) « ãjîã-cakraşli حتی‎ « Laya-Yogaıli للخوض في شرح‎ 


(e1) 


هذا يعني سماء الله الملك العالية؛ أنظر ضمن ص ٠١٠١‏ . 


ردك" 


إن المفردة العربية « نقطد ه لها من نقاط العجم خمسة: واحدة على النون واثنتان على القاف؛ 
وائنتان على تاء التانيث المربوطة . 


0 أنظر في صدد دور هذا الصحابى الذي أضحى اسطورة وصاحب علی» ضمن الصفحات ۰۱۰۰ 
۰۱۱۳-۷۲ 

۳ . اللائکة السبعة للسماوات السبم ذات الألوان امحتلفة؛ أنظر ضمن ص ۱۰۱ آعلاه . 

ر( 


إن الطاء ذات القيمة الحسابية ٩‏ مهملة؛ وبدل ذلك يتم حساب التاء الربوطة ذات القيمة 
الحسابية ٠٠٠‏ . يكون حاصل الجمع الطلوب ١9‏ إذا تم فقط جمع ه و۱۰ و٤‏ . 


۲ . ترجح قراءة الكلمة «سجده» غير المفهومة في النص من قبل تايدنس ۳٤۷‏ که أشهد ؛. 

انه « وآليه ٠‏ كذافي النص غير مفهومة: على الأرجح «ووالیه ؛ بدلا عن وآليه. ( عن تايدنس ۳۷ 
نفس الرجع) . ۱ 

CTF) 


سلسل هو اسم مستعار يستخدمه الغلاة مرارا وتكرارا لسلمان الفارسي؛ قارن مع: ماسنيون» 
سلمان بك(1 .0 .م0) ۷۵ ملاحظة 1 . 


1o 


۳ . إضافة من قبل انحرر الخطابی؛ أنظر ص 84 . ۱ 
رمحم قارن مع: خبر الكشي» رجال» ص ۰۱۰۷ فقرة ۱ [ط كربلاء ص ۹٩‏ وما يليها]ء أن علي 
CT)‏ 


أنظر اللاحظة ۲۳۳ الانفة. توفى سنة ٤‏ ۷ه/ 14۳م أو سنة ۷۸ه/ 1۹۷ م؛ أنظر في صدده 
وصدد آتباع باقر الذ کورین هنا: یوسف فان إس» فى دورية الاسلای عدد 1 ( ۰۱۹۷۰ ص 1٩‏ وما 


۲۱۷ جابر بن يزيد ا جعفي؛ أنظر في ص 1٩‏ . 
' جعفر بن ابراهيم الجعفي» من أتباع الباقر؛ الطوسي؛ رجال؛ ص ۸1 س ١‏ وص ۰۱۱۲ س۲ . 
( 6۲۶۰۹ 


آحد اتباع علي» توفی في عهد حکم معاوية حتى 21۸۰/۲۰ )؛ الكشي» رجال» ص 1۷- 
8 [ط کربلاء ص 15-16 ]. 

. قارن مع الملاحظة ۷۷ السالفة. 

۳ عدم توافق زمني واضح: إذ عاش آبو الخطاب في عهد ابن الباقر» جعفر الصادق ( آنظر ص ۱۳۹ 
اعلاه ) . هل یتعلق ال مر بعملية إضافة من قبل احرر الخطابي أم أن ذلك - كما يشير تایدنس 45١‏ - عدم 


توافق زمني مقصود من المؤلف؟ آنظر ص ۱۹۰ اعلی: إعادة تجسيم آبي الخطاب . 
۳ . ولد الباقر في سنة ۵۷ هجرية (77/م)؛ وعمره الآن خمس سنوات, اي أن ذلك يدون في سنة 
۳ من التاریخ القمري؛ هذا یعادل 1۰ سنة شمسية بعد الهجرة؛ وبزيادة ۹6۰ سنة یکون احاصل هو 
ال لفية السابعة كاملة التي يجب أن تمضي کذلك بعد الست آلاف سنة النصرمة. قبل أن یظهر القائم. 
۳۲ هذه إضافة إسماعيلية - نزارية على الا رجح أنها تسند اله مزهب فدائى؛ إلى الحشاشين 
السوريين؛ انظر ص ۸٩‏ و۰۹۰ ۱ 


. أنظر في صدد هذه الاضافة الخطابية ص ۸٩‏ السالفة» ملاحظة ۲۲۸ . 

۲ . البسملة هي الصيغة التي تبدأ بها السور القرآنية « بسم الله الرحمن الرحیم». 
. رابع وخامس درجات اللائكة العروفین. آنظر ص ۱۱۳ اعلاه. 

(Wy 


إن هذه الفقرات المطبوعة بحروف أصغر هي الإضافات الحديثة للطبقة « ب؛ التي ذکرناها في 
ص ۸۷ و۸۸ السالفة . 


(۸4) 


سبعة من اتباع علي يبجلون كونهم الأهم في الشيعة الأوائل؛ رفع من منزلتهم في « أك » إلى 
ملائكة أقمار وخالقین للعالم؛ أنظر في ص ۱۲۱ اللاحقة وما یلیها. وفي صدد سلمان الفارسي ص ۱۵ 
ا المقداد بن الاسود الكندي صحابي معروف من صحابة الرسول» ت 1۵۳/۸۳۳ (طبقات ابن 
سعد.ء ج۳]» ص ۱۱ وما یلیها) . أبو ذر جندب بن جنادة الغفاري» ت ۳۲ أو ۳۳ ه/ ۳٥1م‏ (ابن سعد» 
ج٤»‏ ص ۱۱۱ وما يليها. والكشي» رجال» ص ۲١‏ وما یلیها؛ وراجع ضمن موسوعة الاسلام.ط ۲ تحت 
اسم 1800507 ) . عمار بن ياسر هو أحد أوائل الداخلين في الإسلام» أصبح في فترة لاحقة من أتباع حزب 


۳۹۹ 


علي» سقط في صفين سنة /ااه/ ۷٥1م‏ ( طبقات ابن سعد ج1۳» ص ۱۷۰ وما یلیها والكشي. ص ۲۹ 
وما يليها). أبو كميل هو كُميل بن زياد النخاعي أحد أتباع حزب علي سقط في صفين (طبقات ابن 
سا ج٤»‏ ص ١714‏ ). أبو هريرة هو الصحابي وراوي الحديث المشهور ت لاه أو ۵۸ ه/ 80/5 أو 
۷۸ ( موسوعة الإسلام ط ”2 أنظر في صدده تحت أسم 200508 ) . آبو جندب هو صاحب علي وتابعه 
جندب بن زهير ( الکشي» رجال» ص۰1۹ فقرة 4 ۱۲). : 

۲ آوردت في النص: ديا جعفر الجعفي ‏ إلا أن هذا من قبيل السهو إذ أن الإجابة في «أك» عدد ۷۰ توجه 
إلى جابر مرة ثانية . 


64 أنظرص ۱۱۳ اللاحقة. 
او وردت في النص: « يوشيده است » . تحذف « وء الواردة قبل ودر حجاب»؟ 
OAT)‏ 


إضافة خطابية معمرية : وسع الخاموس الأصلي باسمي والد محمد ووالد علي « -عبد الله وأبي 
طالب »؛ أنظر ص ۸٩‏ السالفة . 


۳ . كذافي النص وردت بالعربية. 

۳ . الدرجة الرابعة والخامسة لتدرج رتب الملائكة؛ آنظر ص ۱۱۳ اعلاه. 

۳ . أي عندما ینم عد حروف آسماء الحروف ( ألفء رای های میم ألفء نون... .إلخ) . 
۳ «الیتیمان» أو «الفریدان » هما با ذر > أبو ذر) وانقداد؛ انظر ص ۱۱۳ و۲۱۲ اعلاه . 
(TAY)‏ 


توسيع خطابي في الخاموس الأصلي؛ قارن مع الملاحظة ۲ السالفة. إلا أنه حقا يتم الحصول 
على الرقم 1۲ المشترط في النص إذا تم جمع 7+157+ه ( وليس ۷). 


۳ . ورد الاسم في النص ١‏ جعفر الجعفي » كذاء إلا أن الإجابة توجه بعد شطر قصير إلى جابر الذي 
يسال كذلك سؤالاً آخر. 

۳ . هبر خويشتن ببخشاى؛ كذاء قراءة غير واضحة. تايدنس ۳۷۱: أنا أريد الإئتمان به لي 
فقطع. 

(14) 


قارن الخبر لدى القمي في الفرقة «المخمسة»» وانظر ضمن ص۲۱۹ وما يليها. يفسر النصيريون 
كذلك هذه الآيات القرآنية عينها عای أنها الخاموس الإلهي . 


“02 قرا بصورتها الاصح: «بصفر هزار رنكك» بدل «بصفرت...0. 

۳ . كذافي النص والصحیح: « قائم اللیل وصائم النهار 4 . 

. کذا في النص» رعا خطا في كتابة كلمة عربية: «روح الجود؛؟ إذ تلي «روح الذخره مباشرة. 
C0‏ قارن في الصفحة السالفة مع اللاحظة ۲۱۱ . 

۳ . النص غير واضح: «وعلی رب الملائكة والروح» كذا ه والصطفی». 

ركو 


قارن مع الملاحظة ۲۰۲ السالفة . 
۳ . إضافة خطابية. 


1Y 


)۳۰۱( 


(۰ 


۳۰۲( 


)۳۰۳( 


وردت في النص بصيغة الجمع: « وبدیشان بشناست ». 

آنظر ضمن ص ۸۸ . 

القصود هو :ه روح الحياة الناطقة » من الطبقة « ب 4. 

كذا في النص؛ قارن مع الملاحظتين السالفتین ۲۱۸ و۲۷۹ . 

«ستار غاية. .» کذا في النص الفارسي. لکن اسقطها د . هالم في ترجمته الا لانية . م . الترجم. 
إضافة خطابية - معمرية؛ قارن مع ص ۸٩‏ وما یلیها ومع اللاحظتین ۲۸۲ و۲۸۷. 

«البراق»: دابة محمد الخرافية التي طارت به في معراجه إلى السماء عادة ما تصور في الفن 


التشكيلي کفرس مجنحة ذات رأس امرأة. « الدلدل »: الدابة بیضاء اللون التي كان عتطیها محمد في 


غزواته . 


4 


(د۳۰) 


(۳-1) 


(۰۷( 


(۳۰۸( 


(۳۰۹) 


Ce) 


(TI) 


(IT) 


(PIT) 


«از بيخ بمعنى : من الجذورء والقراءة الصحيحة هي : « از پنگ». قارن مع تایدنس ۳۹۸. 
من الأشجار الخرافية في الجنة . وطوبی تعني الغبطة الروحية . 

خاموس إسماعيلي مميز. 

ورد في النص: « از اين پنج ديوان عقيق رنگ» والأصح اسقاط المفردة: «پنج». 

« گویهای» کذا والصحیح: و جويهاي »؟ 

يرد الرقم « پنج » ( = خمسة ) للمرة الثانية والأصح حذفه. 

: جوی انگبین علم وَحى ايشان است » کذا والاصح حذف حرف « الواو». 

«امامان زمان » : الأئمة التاریخیون . إمام الزمان هو الإمام التولي الامامة في زمنه . 

«واین روح ناطقه رکه؟» بدلیل ملك تعالی است بدین نور است » كذا. 


كذافي كل مواقع النص التوازية. وقد أخرت في هذا الوقع « تابشی الاهی »؛ ومن ثم ترد 


۱ تابش 1 مرتین في الفقرة . 


)۳۱۶( 


في النص تنفى : «نیفتاد» . إلا أن هذا یعارض معنی كل الفقرة. يريد تایدنس ٠٠١‏ أن تقرا 


«اوفتاد ه كصيغة تمني : « الذين يراد «ل‌ظلهم السقوط على الارض 1 . 


(Ye) 


(13) 


(TV) 


أحد بطيني القلب؛ أنظر ص ۸۸ أعلاه. 


يرد في هذا الموقع من النص لأول مسرة راوي الطرفة المدرسية (أك عدد ؟١)‏ بدلا عن جابر 


۳ الأصح حذف ١‏ كه» الواردة بعد «اولی» لكي يكون للجملة معنى متكامل سليم. 

۳ . قارن مع الوصف الانف ( أك عدد 45وما يليه) الذي سبق أوانه لهذه الجنة العليا التي فوق 
السماء السابعة. 

)۳۲۲۰( 


تقراً بدلا عن «روی...بود؛ رعا «روی... کرد » مثلما وردت عدة مرات في مواقع آخری (أك 


۳۹۸ 


الأعداد: ۰۱۳۱ ۱۳۷۰۱۳۶۰۱۳۳ و۱۳۸). 


از خیمه بندی» كذا في النص . ویترجمها فيليپاني - رونكوني [1:00201-800600ز۳: « 09 


٩0801 6‏ ( خیمه = خيمة !261 ) . تایدنس 4۸۳ : ۱معصم ). 


(FT) 


(YT)‏ ای ۳ ا 200 5 ا 

حرفیا: سلمان القدرق أو سلمان القدرة. ۰" 
۳ . مقداد الکبیر» آنظر في صدده: اللاحظة ۲۷۸ السالفة. 
(TT!)‏ 


لقد أشير هنا إلى سلمان باللغة الفارسية که داور» وصي E‏ أن هذا يطابق الصيغة 
العربية « ولي» الستخدمة ابر والتي قد شوه معناها. أنظر في هذا الصدد: الملاحظة ۲۰۲ السالفة. 


۳ . «حي على القلاح»: مثل الصيغة السابقة واللاحقة هي جزء من الأذان إلى الصلاة. 
۳ . وردت فى النص خاطئة : « حى على الصّلواة) . 
(TTY)‏ 


يترجم ۲ يارت هذه الاية :» Und die gewonnen haben, sind die, die gewonnen‏ 
1 أي « والذين ربحوا هم الذين ربحوا» إلا أن سياق النص هنا يتطلب الرجوع إلى المعنى الحقيي 
e‏ القصودون هنا هم الذين كانوا في المائة والأربعة والعشرين آلف « معترض» الذين قد ترددوا 
في الرة الأولى ولکن شهدوا في النهاية . أنظر ر أك عدد ۱۳۰وما يليه ) . 
)4( 


E 


تکمل طبقا للموقع الوازي في « أك » عدد ١99‏ : «بهر جه زارتر بگریستند»؛ قارن مع 
تایدنس ص 6۰۶ ملاحظة 1۰ 


۳۳۰ 


(۳۳۱) تقرأ: «لباس صافي » بدلاً عن « لباس صفر» . 

. قارن مع الملاحظة السالفة‎ (rr) 

.۳۹۳ وما يليه ( آنظر ص ۱۰۰ وما یلیها )؛ وتایدنس‎ ٩۳ قارن مع الموقع الموازي في أك عدد‎ e 
. ٠١ ري» لا تفهم؛ قارن مع إقانوف» نفس المرجع» ص‎ ETE إن از‎ e) 

(ê) 


إن رواية النص والعنی في هذه الإضافة بجملتها غير مؤكدين بوضوح. إلا أنه يظهر أن التوحيد 
التزمت ( ذو المعالم المعتزلية ) يستند طبقاً لأقوال الباقر استناداً باطلاً إلى سورة الاخلاص. إن الاقتصار على 
ظاهر البيان ( = النص ) عقيدة مضللة شيطانية . ولقد كان الباقر - في حقيقة الأمر - يقول بأن الإله 
الاعلی لا بقتصر على السماء العليا ولا الوحدانية التشددة لا سيما وأنه يستطيع كذلك أن یظهر ذاته في 
السموات الدنيا وفي خاموسه. وكذلك قد خرج - على نقیض ظاهر البيان القرآني - منه حقاً شيء» 
وتحديداً السموات السبع. إلا أن الولادة الجسدية تستّبعد : فكل ما هو جسدي يكون شيطانياً. 

5 أنظر في ص ۱۲۲ وما يليهاء وفي أك عدد ۱۷۸ . 

تظهر تسمية عزازئيل بالاسم القرآني « ٍبلیس » علامة مميزة للطبقة الأحدث وب »؛ مشابهة لما 
ورد في مقدمة أك عدد ۱۱. 


زقففة 


۳۹۹ 


(TFA) 


تميز كلمات جابر واعادة سرد كلام عزازئيل من أك عدد ۱4۷ نهاية الإضافة تمییزا واضحاً. 


(. . اقرا ولوم» بدل «لون4. 

 (‏ يجب حذف الفردتین وآب است». 

۳ . حقاًعلى العکس: أن الحجاب الذی کون في البدء الارض لب من خلال الهبوط إلى اسفل 
تجاه السماء . 

۳ يعرف هنا اللك تعالی لاول مرة بوضوح كعلي أمير المؤمنين. 

اش أنظر اللاحظة رقم ۲۱۲ السالقة. 

۳ . لقد أدخل اسم أبي الخطاب في هذا الوقع من النص الوازي بدلا عما ورد هنا «النور الأكبر». 
0627 إقرأفي النص الفارسي : «بتهتك؟». 

“005 في النص بصيغة الماضي الناقص. 

6 يتكرر اسم الشيطان هذا مرة أخرى لدى الدروز في فترة لاحقة. 

۳ . وسواع»: اسم لصنم عربي قديم ذكر في سورة نوح الآيات ۰۲۳-۲۰ من الفترض أنه كان يعبد 
في زمن نوح. 

(Tt) 


يجب قراءة ‏ اشیوق » که ٍیشقریوت ». قارن مع:فيليباني - رونكوني» ص ۷١‏ ملاحظة. 
[قانوف ملاحظات ص )۰4۰ يذهب بافتراض المانوية بعیدا جدا. [ ننوه إلى أن ما ورد في هذا الوضع من 
أك ۱۰۱۷ بالفارسي هو : « وبظهور عیسو سحره؛ إن د . هالم ینقل مفردة « سحر » عربية اللسان که وسواس 
۲ » . م . الترجم ]. 


016007 أبو جهل» في سورة السد ( وسور آخری) هو اسم استهزا به محمد من خصمه المكي ١‏ أبو 
الحكم عمرو بن هشام». ۰ ۱ 
۳ . انظر ا ملاحظة رقم ۲۷۸. ۱ 
فد (قرا : «هنگام ۲ أي جمهرة بدل « هنگام » أي زمن . 

01557 سواحل شرقي أفريقيا؛ قارن بين زنگیبار وزنجبار. 

02 السند جنوب ياكستان والهند شماله. 

E 


لاحتواء قائمة البلاد الائنی عشر على أربعة عشر اسما فقد أضيف اسمان إليها في فترة لاحقة . 
نرجح بكل تأكيد أن روسيا واحدة من الاثنتين. 

6 لقد قامت إمبراطورية الخزر في روسيا في القرن السادس الميلادي. إذأ من المکن أن يكون ذكر 
ریات اتف تنم ولا يجب أن يشير - مثلما يرى إقانوف في ملاحظات 4715 - إلى القرن العاشر 
أو الحادي عشر. ۱ 

2 منطقة في شرقي إيران. 


)۳2۸( 


۳۷۰ 


(2%) 


كذا في النص . إن قراءة الاسم الأخير غير واضحة : إسقلان أو إسقلاب؟. 


. كذا في النص. غير واضحة القراءة: ١‏ از آن كل تول ایشان». 

۳ القراءة غير واضحة. ربما: آوجان؟ أو: آندجان؟ أرجان هي المناطق الجبلية شمال شرقي خليج 
فارس . 

۰ . كذا بدون أي افاضة - رما سواد الكوفة - إلا أنه يقصد عادة بالسواد البلاد التي ما بين الرافدين 
الشار إليها هنا كجزيرة . 

نون مها چین؟» عن فيليباني - رونكوني» ص ۰۸۱ ملاحظة 15. 

۳ . أي شبه جزيرة برقة على خلیج سرت الليبي. 

۳ . اليابسة الواقعة على النهاية الجنوبية الغربية لبحر قزوین. 

۳ . النطقة الإسلامية في أفريقياء تقريباً ما یسمی الیوم بتونس والجزائر الشرقية. 

۳ . مدينة في شمال سوریا تقع اليوم على الحدود السورية - التركية. 

+۳ البلاد احیطة بسمرقند . 

رم ۶ 


مدينة على الساحل السوري» اسمها العربي « انطرطوس ٩‏ استمد من الاسم اليوناني القدم 
ماقبل التأريخي للجزيرة « آنطرادوس ». 


.۳۷ ل مها 

1607 جزيرة في خلیج فارس. 

. منشور؛‎ ١ وردت في النص الفارسي : 9 بنشور» كذاء لكن الصحيح:‎ (YY) 
(YT) 


من غير الممكن أن يكون الفصل التالي قد وجد مصنفا في النص العربي الاصل سيما أن 
التلاعب بالالفاظ یصلح في اللسان الفارسي فقط . لذا يجب أن يكون الأمر متعلقاً بإضافة. قارن ضمن 
ص ٩۰‏ السالفة. 

. في النص بصيغة الجمع‎ CT) 

لبايك في النص بصيغة الجمع . 

e‏ دانگ واحد - سدس . ويعادل كذلك في ضروب المسكوكات النقدية سدس درهم. 

۳ . القراءة متعسرة. ماديلونغ ۷۹۵۵6۱008 يريد في دورية الشرق عدد 71/75 لسنة ۰۱۹۷ ص 
۰ أن يقرأ الفردة ١‏ از ج» بمعنى : و طویل ورقیق» . لكن من الفترض لهذه الفردة أن تكون لها نبرة 
سجع یطابق مفردة « ارزیز » (= نحاس ) . 

لين الصحیح « که بدل « و . 


)2 حرفياً: التي أُرسلّت ( فرستاده اند )». 

. يورد النص بدلاً عن السبعة وجوه الشر التي يظهر بها الشيطان خمسة فقط‎ Cv 
. كذلك هنا يتضح الاستدلال على نهاية الإضافة واعادة الاسترسال في الموضوع‎ a) 
(TA) 


آنظر ضمن ص ۸۸ . 


تغرف 


(Fav) 


يجب أن يكون العنی هنا - مثلما تظهر الآية القرآنية التالية والسياق اللاحق - المفردة العربية 
«جان » أي صيغة جمع اله جن». إل أن الترجم الفارسي قد فهم « جان » بالدلالة الفارسية للکلمة: 
«آنفس, آرواح» وأضاف « تن؛: « آبدان». ولکن الأبدان نشأت في الحقيقة بعد فترة لاحقة. قارن مع أك 
عدد ۲۱۵ . 


(AT) 


إن هذا التعبیر الغريب يرد لاحقا لرة آخری: أك عدد ۲۰۰؛ أنظر ضمن ص ٠١١‏ . 
« ممتحن » مفردة تم إلحاقها في نص الترجمة الفارسية عن العربية يتعسر فهمها لدى ناطقي 
فارسية ذاك الزمان. 


(TAS) 


ترجمة فارسية موازية للآية القرآنية عدد ۳۰ من سورة البقرة . 

. ۵۱ قارن في صدد تصحیح النص مع: فيليپاني - رونكوني» ص ۰۹۲ ملاحظة‎ CA“) 
.٩ إفرأ: « روح الوحي » كما وردت قبل عدة سطور . وليس «روح الارواح‎ ۹9 

۳ . . «عنکوری» راجع اللاحظة السالفة رقم ۶ ۳۳. 

ان الجملة التالية غير مفهومة : ١‏ بعدد يك دیگر بودند ». 

لون کذا « سقلانی » والصحیح: «سقلابی 1. 

2*7 كذا و صورتى» والصحيح: «سریانی»؟. 

. أي أئمة الزمان الارضی. 

"“ أنظرص ٩۰‏ السالفة. 

(“*"6- أنظرص ۸۸ السالفة. 

0 وردت في النص خطأ: «راست » والاصح : « چپ » بمعنى اليسار. 

(TAT,‏ وردت في النص بصيغة الجمع. 

rav‏ وز ع مه 5 ۲ 4 58 ا 

تا مثل أو قول مائور؟ حسب فيليباني - رونكوني» ص ۰۱۰۰ ملاحظة رقم 1٩‏ . 9 
وردت في النص بصيغة الفرد. 

۳۹ وردت فى النص بصيغة الفرد. 

في النص: «بنور زمين؛ أي إلى نور الارض. 

)4۰۱( 


إن هذا الوقع من النص خطا؛ قارن مع محاولات التصحیح التي أجراها فيليباني - رونكوني» 
ص ۱۰ ملاحظة ٠٤١‏ . 

إن الفردة «نه » التي ترد في هذا الوقع من النص وفي اول أك عدد ۲۳۱ غير مفهومة فان كان 
القصود بها: « لا... ولا» فهي لا تدل على أي معنی . لقد ابدل فيليپاني - رونكوني» ص ۰۱۰۰ ملاحظة 
۷ المفردة : «نه » إلى : « جود ». 

55 الصحیح : واست» بدل: « الیت 4. ۰ 

0 في النص بصيغة الفرد . 

انل يجب الإتمام بما معناه: « ومثلما تظلم غيمة نور الغنوص». 


۳۷۲ 


ا آنظر في صدد «القصرة » ص ۱٩‏ السالفة. 

۳ . «اليتيمان» هم القداد وأبو ذر. أنظر ص ۱۱۳ أعلاه. 

۳ . إشارة إلى قصة التجربة الإنميلية؛ والقصود هنا جناح الهیکل الذي قاد اجرب عیسی إليها. 
[متی ٦: ٤‏ ولوقا 4 :۰۹ م. الترجم ]. ۱ 

(#٭) كروب ( کروبيم) 9 "ان1۲ »: طاثر أسطوري نراه في فنون حضارة مابين النهرین القديمة 
وخاصة لدی الا شوریین, نصفه إنسان ونصفه الا خر طائر مجنح. آما في التورات ( خروج ۲۲:۲۵ حزقیال 
۸ . . فهر مخلوق أسطوري یوصف كطائر یلازم يهوة في الهیکل . م. الترجم. 

۳ . في النص بصيغة الجمع. 

“16 «کون ودور» كذا والصحيح: ٠‏ كور ودور». 

الل ورد سلمان القدرة؛ بكل وضوح كتعليق على النص في ( داور ملك تعالى ) وقد وقعت في 


الموقع الخاطئ من النص . 

۳ | الصحیح: «ورا» يدلا من وراه. 

”م أي في ذاکرته. راجع أك عدد .١44‏ 

املد قارن : أك عدد ۹٦‏ . 

Ce)‏ الصحيح «متعلم ٠‏ بدلا من «معلم». 

۲ . ودك» الفارسية غير مفهومة. 

۳ . «قائم اللیل وصائم الدهره کذا والصحیح: «قائم اللیل وصائم النهار ». راجع اللاحظة ۲۹۲ 
اعلاه . 

. العشرة أيام الاولی من شهر محرم حتی یوم عاشوراء؛ يوم ألم الحسين؛ آنظر ص ۳۳ اعلاه . 
)1۱٩(‏ 


إقرأ: « آشهدهو تا«ال25080 »؛ قارن مع : أك عدد 4۳ وراجع اللاحظة ۲۲۱ اعلاه . 
. راجع اللاحظة ۲۰۲ أعلاه. 


۳ . اآنظر ضمن ص ۷١‏ السالفة وفی الصفحات ۱۲۱ و ۱۹۵. 
تن راجع : .460 ,437 ,145 ,81 Ss.‏ با W. Foerster, Die Gnosis‏ 
0 انس ال 14 

۳ بعس المرجع» ص 


NHC 11, 5, ۱42, 5-13, und Il, 4, 94: K. Rudolph, Die Gnosis, Göttingen ۱977, 80 ۶ 
Krause/Rudolph, Die Gnosis Il, Koptische und Mandãische Quellen, Zürich/Stuttgart 1971, S. 


.59 
وقارن كذلك في صدد الحجاب والظل مع : 
H. Jonas, Die Gnosis und spãtantiker Geist, 1, Göttingen 1934, Ss. 385-387, 388 Anm. 1, 399‏ 
f., 406 f.‏ 
قارن مع أك عدد ۱۲۳ وعدد 4 ٠١‏ وما يليه. یظهر أن الاسم مثلما يرد في القرآن علامة مميزة 
للطبقة الأ حدث «ب». 


(T1) 


(fe) 


Krause/Rudolph, Die Gnosis H1, 289 . 


۳۷۳ 


Foerster, Die Gnosis I, 151. 2922 


(#) «الأرخيون876007062 ؛: مصطلح يوناني صيغة الفرد منه « أرخوي 470008 » معناه الحرفي 
«حاکم». كان يطلق على الموظفين التسعة ذوي الدرجة الرفعى في بعض مدن الدويلات اليونانية حتى 
القرن الرابع ق .م. أما في التراث الديني اليهودي-المسيحي فان مفردتنا تعني منزلة أو رتبة تخص الملائكة؛ 
فقد ذكر في سفر «طوبا» - وهو أحذ الاسفار المحذوفة ‏ أن روفائيل امعد كبير الملائكة: «راحد من 
الملائكة السبعة المقدسة... يدخل ویخرج في حضرة الله الاعظم ( ۱۵:۱۲ ) إذ تأثر يوحنا اللاهوتي في 
رؤياه بهذا السرد حینما قال إنه رأى الملائكة السبعة الواقفين أمام الله... ( رؤيا ۲:۸) [م. الترجم. ]. 

. مقالات» ص 5١‏ فقرة ٠١١‏ . 
رن النجشي» رجال» ص ۱۸۰ . 

(f) 


يلينك» بت هل-مدراج» ۳ القدس ۰۱۹۲۱۷ ۰۰ ص ۱۷۱وما يليها. إنني مدين « للسید.!۲ 


۴.۲ البروفیسور ه. ب . روغر في توبنغن 1110800 » بالإشارة على هذا الاقتباس . 


لد آنظر ص ۷۹ و5 ۱۲ اعلاه. 

رك قارن في صدد تصور الا نسیان » في الغنوص مع: 10025 يوناس» ج۰۱ ص 95 ۱۱۳ وما 
Foerster, Die Gnosis I, 148. ۳‏ 

(۳۶؟) 


Wollf, Auzüge aus dem Katechismus der Nossairier, in: ZDMG 3 (1849), 5. 306; 
وقارن مع ص ۲ أعلاه.‎ 
(Fo) 


أنظر الملاحظة ۱۰۵ السالفة. 


(FT) 


لقد م كذلك تناقل التستب:: آبو اسماعیل وأبو دبیان قارن مع شبترو تمان Stroth mann,‏ 
Esoterische Sonderthemen 14.‏ 


. ۲۹۰ نقلا عن الکشی رجال» ص‎ (ErY) 

انث أسترابادي» منهج القال. ص ۳۲۳ شتروتمان 14 Strothmann, Esoterische Sonderthemen‏ 
61 . رجال ص ۳۱۸-۲۹۰. 

(ft) 


الطبري» ج۰۳ ص ۷۲ و۳۵۹۲ . 

(*) إن مانقله د. هالم مقتبساًعن النوبختي والقمي یطابق الذي وجدناه مدوناً في الصدرین 
الذ کورین إلا أن هذه الطابقة تکاد تکون من حيث الفحوی لا من حیث النص عفرداته وجمله. هذا يعني 
أن د . هالم قد اقتبس النص بتصرف . لذا عملنا على ايراد النص بتصرف كما فعل د. هالم. م. الترجم. 
0 ت بطر عفر اوق فى الم بت تاره كبن رخال: :من ۳۲ فقرة ۱۹۱۹۱ 
والطوسي» رجال» ص ١5‏ ؟؛ والطوسي» فهرست. ص ٠١5‏ . قارن الا حادیث التي رويت عنه» الكشي 
الفقرات 4٩‏ و۳۹۱ . 


”06 إقرأ: بایدیکم بدل بلدتكم. [ كذا لدى القمي «بایدیکم» ولدى النوبختي : «بلدتکم ». م. 
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E)‏ أنظر ص ١5‏ السالفة. 


e‏ كذا والصحیح: لا آنفس؟ 
Ct)‏ شتروتمان . 18 Strothmann, Esoter. Sonderthemen‏ 
)41( 


مراجع أخرى في صدد أبي الخطاب: ناشيء-« الزیف » ( جعفر بن حرب )۰ أصول النحل» 
ص ۰۱ فقرة ۱1۳ والاشعري» ص ٠١‏ وما يليها؛ والبغدادي. ص ۲٤۷‏ ومایلیها؛ وابن حزم( 
فريدليندر ۳۲۱60186006۲ )؛ ج۰۱ ص 59 وص ۱۱-۱۱۱ من ج ۲؛ والشهرستاني 2 کوریتون 
Cureton‏ )› ص ١75‏ وما یلیپا[غ الوكيل» ج01 ص 8 وما یلیها]؛ ومقال بعنوان: أبو الخطاب 
والخطابية Lewis) und Khatãbiyya (W. Madelung)‏ .8) ۸01-0 بقلم ف ماديلونغ» في موسوعة 
الإسلام ط۲ . وراجع في صدد دور أبي الخطاب في تراث النصيرية: شتروتمان Strothmann, Esoter.‏ 
Sonderthemen 12-19‏ 


۳ الطوسي» رجال» ص ۱۰۹ عدد 1۸ . 
۳ ورد في النص بزيع. 
(t0۰)‏ ۱ 


مراجع أخرى : الاشعري» ص ۱۲؛ والبغدادي» ص ۲٤۸‏ وما يليها؛ وابن حزم ( ت فریدلیندر )۰ 
ج ۰۱ ص ۲4 و۰14 ج۰۲ ص 45 وما يليها؛ والشهرستاني رم كوريتوذ) ص ۱۳۷ [ع الوكيل» ج۰۱ 
ص۱۸۰ ]. 


ركم 


تعني : و أجبناك ٩‏ وهي الإستغاثة بالله التي يطلقها الحجاج في مكة. 


ون الصحيح كما يشير محرر الکتاب : « يكذبون بهم؛ بدل + يكونون؛ التي لا تعني شيئاً. 
The Alleged Founder of Ismailism 129 f. ۳۲‏ 

. رجالء ص ۳۰٤‏ وما یلیهاء فقرة ۰4۷ و۹٤٥‏ [ط کربلای ص ۳۱۲-۳۹۱ فقرة ۲۹۹ ]. 
(**') مقالات ص ۱۱. 

۲ . رودولف الفنوصء ص۲۱۰ وما يي Rudolph, Die Gnosis 210 f.‏ . 

۳ في صدد التقدیس الغنوصي للمني: نفس المرجع» ص ۲۵۹ وما یلیها. 

(t04) 


زينة» ما بعد ص۰۷٩‏ و۰۹٩‏ نقلا عن ماسنيون» سلمان باك (1 .١أ"‏ .08) ص ٤۷١‏ ؛ وقارن 
في نفس المرجع» ص 475 . أنظر في صدد معمر كذلك : الأشعري» ص ۱۱؛ والبغدادي» ط القاهرة» ص 
۸ وابن حزم ( ثح فریدلیندر)» ج۰۱ ص54 و۰1۹ وج۰۲ ص45 و۱۱۳٩‏ الشهرستاني « کوریتون )» 
ص۱۳۷ [ 2 الوکیل» ج۰۱ ص۱۸۰ ]. 


د 21 عدد ۷۰ و۰۷4 


ونح 


و و ااعداد 17 ۰۱۲۹۸۸۱ ۰۲۸۸ ۰۳۰۳ ۷ لقد ورد اسم أبي الخطاب في موقعين 
آخرين من النص» أك المددین 4 ۲ و2556 لخلط واضح مع أبي خالد» الشخص العنی فى الأصل . 
(CET)‏ 


قارن مع: البغدادي» ص ۱۲۹ وابن حزم ( تم فریدلیندر )۰ ج۰۱ ص14 وعمير التبان »۰ وج 


Vo 


ص ٩‏ ٩؛‏ والشهرستاني ( تح کوریلتون )» ص ۰۱۳۷[ 2 الوكيل» ج۰۱ ص۱۸۰ ]۰ 
۳ . قارن مع: البغدادي» ص ۲:۹ وما یلیها؛ والشهرستاني ( ت کوریلتون ) ص ۱۳۷ [ تم الوکیل» 
جا » ص ۰۱۸۱ س١‏ وما يليه ] . 


تا الطوسی» رجال» ص۰۳۱ عدد 0۰6 وص ۰۳۲۰۰ عدد ۳ والطوسي» فهرست. ص ۰۱۹۷ 
عدد ۷٥۷‏ . 

مود آنظر فى ص ۷۸ السالفة. 

(Te) 


الکشی» رجالء الفقرات ۰۵۸۱ ٥۹۰-2۸٦‏ [ط کربلای فقرة ۰۱۵ ص ۲۷۹-۲۷۲ ٩]‏ 
وراجع في هذا الصدد مقالتنا: كتاب الأظلة» في دورية الإسلام عدد ده لسنة ۰۱۹۷۸ ص ۲۲۲ وما 


2 نفس المرجعء ص ۲۲۸ وما يليها [ط کربلای ص ۲۷۲ ]. 

667 نفس الرجع» ص۲۳4 وما يليها[ط کربلای ص ۲۷٠-۲۷٤‏ ]؛ والكليني» الكافي» ج۱» ص 
۲ فقرة ۳ . 

.۷ الكليني» الكافي» ج۱) ص4۱ ۰4 فقرة‎ (t4) 

)10( الطوسي» رجال» ص ۳۳۰ عدد E‏ 

وى يصفه ابن الغضائري» في اقتباس ندی الطوسي» رجال» ص ۳۳۲ حاشية ۰۱ كغال ومبتدع 
أحاديث. ۱ 

۳ . رجال ص ۳۹4 فقرة 79/4 [ط کربلای ص۳۱۰ فقرة ۲۰۹]. 

۳ . نفس الرجم فقرة ۲۷۳ [ط کربلای ص ۳۰۹ فقرة ۲۰۹ ]. 

۳ . نفس الرجع؛ فقرة ۰۷۵ [ط کربلای ص ۳۱۰ فقرة ۲۰۹ ]۰ يظهر في الاسناد الغالي ابن أبي 
0 ۰ 
(eve)‏ سيرة النصيرية» ص۲٤‏ ۰ رقم 8.8.۸ Bibliographie nusayrie (Op. min. ](, 642, Nr‏ 

(Yo) 


الهفت والأظلةء تم تامر وخلیفه» ص ۲۸ و۲۹ و۱۲۹-۱۲۸؛ كمايظهر كذلك في إسناد 
النصيرية : .0 263 رط 224 Strothmann, Esoter. Sonderthemen, S. 8; fol.‏ 

۳ . كذافي الأصل والصحيح: «لم يزل» بدلا عن «لم یظل». 

كذا في الأصل والصحيح: +تزلهو «nazluhü‏ بدلا عن «نزلهم اناتأنا!232:. [ كذا لدی 
الكاتب د . هالم» أرجح القراءة: «نزلوه 4» أي أنزلوه منزلة فلان. م. المترجم ]. 


ريع 


. السالفة‎ ١ 45 أنظر في ص‎ ١ (EYA) 

)4۷۹( أنظر في ص ۱۱۳ وما یلیها . 
An‏ كذا في الأصل ورعا الصحیح: «بها». 
CAN)‏ أنظر فى ص ۱٩‏ السالفة. 

(EAT) 


Peter: Daraufgeld. 


۳۷۳۹ 


(AF) 


إشارة تحسينية يقصد فيها الفرج أو الاست؟ 

ورد في النص : « في جميع ذي الماكولات والمشروبات...٠»‏ ربما يفترض اسقاط ذي . 

مروج الذهب» ج۰۳ ص556؛ ونفس المصدر ( م پیلات ]86112 ج۲» ص ۲۵۸ فقرة 
۱۳۵۰ ۱ 

۳ . الملل والنحل ‏ کوریلتون» ص ٩۱۳4‏ و الوکیل» ج۰۱ ص ٠۷١‏ . ۱ 

ورد في طباعة النص: « العلب‌ائية». قارن في صدد صيغة الاسم مع مؤلفنا «0هنا Kosmologie‏ 
6 ص ۰۱۰۱ الملاحظة ۹۳ . 

ارك ترد الإضافة الموضوعة بين قوسین لدی الکشي» رجال» ص ۳۱۹ وما يليها[ط کربلای 
ص ۰۳۱ فقرة۲۰۹ ]. 


(tA) 


(Ao) 


(AV) 


399 كذا في لدى القمي ورعا الصحیح: «نبیهم » بدل «نسبهم). 
۲ . هو الإمام الثامن طبقا لترتیب الشيعة الامامية؛ ( أنظر فى ص ٠۲‏ السالفة). 
)4۹1( 


القراءة غير مؤكدة. 

[ إن بقراءة المفردتين ‏ مبشر وبشیره لا تتأكد في ط بومبي التي اقتبس منها د. هالم - لا سيما وأن تحريرها 
يربو على الكثير من الا خطا الإملائية واللغوية - إلا أن ما وجدناه في ط کربلای تعديم وتعليق السيد 
أحمد الحسيني» جلياً في قراءته؛ خلا أن محرر ط كربلاء أشار في هذا الصدد نقلا عن الماقماني تعليقاً 
به...». م. المترجم]. 

۹-9 الصيغة : « خالی » = جاري. 

۳ . كذالدى البغدادي ص ۲۵۲ [ط بیروت؛ ص ۲۳۹] ایضا؛ ویستنتج من الكشي» رجال» ص 
۸ [ط کربلای ص ۳۹۰ فقرة ۲4۹ ] أن العنی هنا هوالشعيري: «بیاع الشعیر 4 . 

. احد انصار الامویین, أثر في التحکیم في «عذرح» [بین علي ومعاوية بعد صفین ] لغیر صالح 
علي . ویعتبر لذلك عند الشيعة واحداً من الد أعدائهم . 

عدن قارن في صدد هذا الاشتقاق الخاطئ لاسم الفرقة مع کتابنا : ۲۱615۱60۲6۱ ı Kosmologie und‏ 
ص ١15ء‏ ملاحظة ۹۳ . 

22 أصحاب (أو أهل) الكساء؛ هذا هو اسمهم لأن محمداً أخذهم تحت كسائه في الباهلة ( انظر 
في هذا الصدد ضمن ص ۲۲۳ ) لكي يقدم نفسة إزاء حكم الله . أنظر في هذا الصدد : ماسنیون» 

La Mubãhala عل‎ Médine et I'hyperdoulie ني: ما۳۵ عل‎ ` Ann. .ع8'! عل‎ des Hautes Et. 1943, 


Paris 1955 (Op. min. 1, 550 ۰ 


2 مجموع الأعياد 165031600619 » ( دورية الإسلام عدد ۲۷ ) ۲/۱۲؛ ص۱۰۰ البيت ۹٠؛‏ 
۲/۲۷۷ . 
0 مروج الذ هب ج۰۳ ص ۳۹۲-۳۲۲ ونفس المرجع ( غم ييلات» ج ۲ ص ۲۵۸ فقرة 
١ ١1١‏ ). 


۳۷۷ 


ركع 


البغدادي» ص ۲۰۲ . 
مع قارن في صد د مصطلح « الرضا من آل محمد » باعتباره تسمية تطلق على الهدي النتظر مع: 
Nagel, Untersuchungen zur Entstehung des abbasidischen Kalifates, Bonn 1972, 108 ff.‏ ۲۰ 


( د 


فى هذا الصدد: 


F. Gabrieli, Al-Ma’mun e gli ‘Alidi. Morgenlãnder. Texte und Forschungen 11/1, Leipzig 
1929; D. Sourdel, La politiue religieuse du caliphe ‘abbaãside al-Ma’mün, in: REI 30 (1962), 


.27-48 
0167 الكشيء رجال» ص ۰:۸۲ س۲ وما يليه [ حط کربلای ص ٤٤٤‏ ]. 
0027 إقرأ كما ترد لدى القمي : «علیهم» بدل «عليها». [وردت لدى النوبختي في ط النجف 
صحيحة : «عليهم ». م. المترجم . ] 
دی مرخ إمامي قديم العهد آرخ للملل والفرق؛ راجع: «و. القاضي : The Development of (he‏ 
«Term Ghulat, ٩. 303 f.‏ 
. كان «الواقفة» [=الواقفون] تيار إمامي وقف في سلسلة الائمة عند الإمام السابع موسى 
الکاظم. النوبختي» ص 1۸ [ط النجف» ص ۱۰۲ ]؛ والقمي» ص۰٩۰‏ فقرة ۰۱۷۰ وص ۹۳ ؛ والكشي» 
رجال» ص ٤٦۳-٤٥١‏ [ط کربلای ص ۳۷۲ وما یلیها ]؛ والأشعري» ص ۲۸ . 
0 لقد نقلت الجملة كذا لدی القمي خاطئة والصحيح كما ترد لدى الكشي» ص 477 [ط 


كربلاءء ص ٤۰٦‏ ]: «فادعی أنه يقول بالتوقف على موسى بن جعفر 4. 


ا كذا لدى القمي : « آرضي » أما لدى الكشي : «آدم»؛ على الأرجح أن الأصح: « آدمي »؟ 

يلد راجع الحاشية ۵۰ أعلاه. 

و مصادر آخری : الناشئ-« المزيف» ( جعفر بن حرب )۰ أصول النحل» فقرة ۲٦؛‏ والقمي. ص 
۰ فقرة ۱١١‏ . 


. قارن مع: 
Massignon, Esquisse d'une bibliographie nusayrie (Op. min. I), 642,Paris, Bibl. nat. ar. ۰‏ 
طبقاً خطوط عربي مقيد في مكتبة باريس برقم ۰ جلد ۱۱6 ب fol. 114 Db.‏ 


۱۱۱ 


نوه إلى ذلك کل من ف . مادیلوغ؛ في دورية الإسلام» عدد ۳۸ لسنة ۰۱۹۲۳ ص ۱۸۰- 
۲ و Marchal‏ .2 د. مارشال› في : .۴ 196 ,)1961( 24 IBLA‏ 


۳ . صورة مستنسخة ترد في ذيل طبعة غالب . 

 . ۳‏ مکذا مادیلونغ» نمس الرجع؛ وخلا ذلك في خطاب شتروتمان إلى غالب . 
عفد الباكورة السليمانية» ص ۰۳۲ س ۰۱ وص ۰9۹ س ۰۱۰ وص ۰۲۱ س۷. 
م نفس الرجع» ص ۰۱۸۱ 

زک ماسنیون, الرجع سالف الذ كر» ص ۰144 عدد ۰۲ 

ام 


هالمء كتاب الأظلة « 50152160 as Buch der‏ ؛ فى دورية: الإسلام, عدد هه (۰)۱۹۷۸ ص 


۲۷۸ 


۱۲۹-۹ وعدد ۵۸ ( ۱۹۸۱ )» ص ۲-۱۵ ۸. 


ر۸( الكشي» رجال» ص ۰۳۷۵ فمرة ۳ [ط کربلاءِ» ص {T1‏ هالم» کتاب لاظلت جا“ 
ص۱ ۲ . 
۱ 


وص ۰۲۸۲ عدد ۰۷ وص ۰5 عدد ۰۴ 


(r) 
(o1) 
عم‎ 
۰۲۳ 
(at) 
(ere) 
(or) 
ركم‎ 
روكه)‎ 
۲ 
لدی‎ 
(۴۳۰د)‎ 
(er1) 
(۳۲د)‎ 
(2F) 
(f) 
(ara) 
۰۳۰۱۱ 
)۳۷( 
(FA) 
(a4) 
(ot) 
(at) 
(21) 


(28) 


النجشي رجال» ص ۲۳۱؛ والطوسي» رجال» ص ۰۲۸۸ عدد ۰۱5 وص ۰۳۲۱ عدد ۳۹ 

النجشي» نفس المرجع. 

الكشي» رجال» ص ۵۰۸ فقرة ۱ [ط کربلاء. ص .]٤۲۸‏ 

قارن في هذا الصدد مع: هالم» كتاب الأظلة ۰۱ ص ۲۳۹ وما يليها. 

الفهرست. ص ۰۱۹۷ 

هش ۰۱ ص ۱۳۰ هش ۰۲ ص ۰.۳۷ 

هش: کذا «وعن الله عز وجل...» 

كذا والصحیح و تقلبون» بدل « ینقلبون ». 

أنظر ص ۱۵۱ وتالیتها. 

كذا في هش . [ وفي هش ۰۲ م. الترجم] 

الصحیح كما ورد في هش : «اللهء بدل «آنهو ربهو». [۱آنهو ربهر طباططةة تطفعهه » کذا 
د. هالم م. الترجم ]. 

هش : «یسکت » بدلا عن «یسکن». 

هش : « جعلها لباس الاظلة ». 

هش : ٠‏ أنبئهم من أي شيء خلقوا فأنبهم» . 

رعا وهواء» بدلا عن «هو)؟ 

وردت في النسخ الاخری : «مودیا » والصحيح: «مودبا». 

هش : فهي سبع سموات و... 

هش: لكل أهل سماء نورا في أعينهم... 

هش: ولكل روح نورانية بدنا من نور... 

هش : فاذا صعد نور... 

ها ش: اهل کل سماء سماء... 

الصحیح: « اضعفهم يقيئاً» بدل : «نفساه؛ حيث ترد في السیاق التالي الباشر. 

رما القراءة الصحيحة: لضعفهم یقینا؟ 

وردت : و حتى » والصحیح : «حین ٩‏ . 


هش : «روحا». 


¥۹ 


)د٩4(‎ 
(داد)‎ 
(oY 
(28¥) 


(244( 


رع 


هش: وله أسماء مختلفة» على قدر... » 

هش : وأضعف سماء الدنیا...» 

هش : ۱ تقدم إلى المؤمنين... 0 

هش : «أن یخلقوا... الخ». 

ورد لدی د . هالم, 5.258 ,علو00 .151320 216 : ( ۷/۳۳ ) أي سورة الا حزاب الاية عدد ۷ إلا 


اننا وجدنا نص السورة مخالفاً في القرآن لما هو عليه مترجماً لدی هالم؛ والصحیح كما وجدنا السورة في 
کتاب الهفت الشریف من تحرير غالب» وفي نسخ أخرى» وهي مطابقة لما نقله د .هالم إلى اللسان الاماني . 
م. الترجم. 


(٩4د)‏ 
(.دی) 
(ادد) 
رعدم) 
(۳دد) 
(؛دد) 
2( 
(د) 
)2۷د( 
«مدی) 
رهدد) 
CF‏ 
رو 
)91( 
(۹F)‏ 


(S1) 


الإعان...» 


۸ 


اخالفات غير موجودة في هش . 

هش : «فلما رکبوا في السوخية سألوا بني آدم» قالوا: كيف خلق الله آدم وکیف خلق الا شیاء » 
هش : «لما» بدل « کیف ). 

هش : «حین » بدل وحتى١.‏ 

آنظر في صدد التمییز بين النسخ والسخ في : ص ۱۷۳ السالفة. 

هش : « ولا یحتاج إلى اقامة شيء منه» وعلیه اقامة الظاهر ما دام لا یعرفها...» 
هش : «فسرتهاه بدل «قرأتها» . 

هش: «ویبلغ». 

هش: « وضع ديناً برأيه وقياسه». 

وردت «فیها» والصحیح : «منها) . 

كذا في هش. 

وردت أفكاره والصحيح: (إنكاره؛ . 

هش : «فلما اختلطوا بالناس... » 

قارن في صدد الجبانة مع ص ۱۵ السالفة . 

موقع بالقرب من المدينة؟ 

هش : فوفق الرجل إلى... 

قارن في صدد الأرواح مع الصفحات ۷۸ و ۰۱۳۱ 


_ الصحیح كما وردت في تحرير غالب : فتثبت في البدن... 


هش : «فحزن لذلك. فإذا رأيت الولد عند سقوطه تراه حزيئاً فهذا أن ذلك من علامات 
وردت : النجوم الثاقبی والصحیح : «النجوم الثابتة » . 


YA. 


91۹ هش  :‏ تفاضل ». 
(۵۷۰) تلي الترجمة من هنا وحتی النجمة عن مخطوط شتروغان. 
(3۷۰) 


عمر بن سعد بن آبي وقاص» هو ابن فا العراق ( آنظر ص 5 و4١‏ )» كان قد أرسل من قبل 
عامل الكوفة عبيد الله بن زياد لمراقبة سير الحسين. وعلیه تقع المسؤولية عن حمام الدم في كربلاء . 

۳ . عامل الكوفة الأموي, كان عصيان الحسين موجهاً ضده. 1 

هش: دعلى معه» بدل «وغلامه؛. [ننوه إلى أن ما ورد في تحرير تامر وخليفة وفي تحرير غالب 
نصه: « فاعلی الحسين وغلامه جبریل ».الا أن ما هو موجود في مخطوط شتروتمان أكثر تناسقاً مع سياق 
الرواية والذي مفاده أن جبرائيل ارتفع مع الحسين. م. المترجم ] 


ركاة) 


”)| هش: «قلت: وفى أي وقت؟ قالا: «فى ساعتك هذه. تحب أن یکلمك؟ ». قلت : أي والله؛ . 
لد وردت كذا في هش : « فطبعت». 

۳ كذافي هش. 

۰۷۷ 


| أنظر في صدد أبي الخطاب ضمن ص ۱۳۹ وما پلیها؛ لم يتسن التعرف على آبي الطیبات . 


0 النوبختي» فرق » ص۷1 وما يليها [ط النجف» ص14 ۱۱-۱۱ ]. 

۳ . نفس المرجع» ص77[ ط النجفء ص5١١-7١١].‏ 

نفس المرجعء ص 78 [ط النجف» ص۱۱۹ ]. 

0 نفس الرجع» ص ٩۷‏ وما يليها [ط النجف» ص ۱۱۸ وما يليها]؛ والقمي, مقالات ص ۱۰۲ 
وما يليها. 

و لمء کتاب الأظلة» ج۱» ص ۲۳۰ وما يليها. 

۳ . قارن خلق الارض بسلمان وأصحابه في أم الكتاب» ضمن ص ۱۲۱ وما يليها. 

۳ قارن مع مصطلحات الفوضة» ضمن ص ۱۰۱ السالفة. 

. هالمء کتاب الأظلة, ج١ء‏ ص ۲۵ وما یلیها. 

ود الخطيب البغدادي» تأريخ بغداد» ج 4» ص ۰۳۸۰ س ۷ وما يليه. 

۳ . هالمى كتاب الاظلة» ج۱ ص ۲۵۲ وما يليها. 

۳ . السعودي مروج الذهب. تح بيلات ۴۴113۲١‏ ۲» ج ۰۲ ص 208 فقرة ۰۱۱۳۵ 

)22 الكشيء رجال ط۰۲ ص ۰۳۰ [ط کربلای ص 451 4]. 

e‏ الكليني» الكافي» ج۱» ص۵۱۰-۵۰۸؛ المفيدء إشراق» ط النجف ۱۳۸۱ھ /۱۹۹۲م» 
ص۲٤ ٤٤-۲‏ ۳. 

)۰٩۱( 


قارن التعاليم انطابقة لتعاليم الحسكية ضمن ص ١94‏ أعلاه» التي تقتبس الآية القرآنية عینها 
کحجة. يعود الفضل علي في تخمین الفردة « معنی » بدل يعني » إلى میشائیل كوك 100۰ .۱۷6 . 
۳ . قارن تحول جبریل إلى آبي الخطاب : في « کتاب الاظلة», ص ۱۹۰ وما یلیها. 


۸۱ 


) 2٩۳ 


رعا يقصد بذلك : الذي يتم آمرا حتی النهایة؟ 


مر یفترض أن علیا استخدم فى حصار الواحة خیبر من قبل النبي» أثناء هجوم» درفة بوابة کدرع 
لم يقدر على حملها ثمانية رجال. 

59 كذا والصحیح : « ينتلي عن » بدل ١‏ ينبيء عن١.‏ 

) د٩5(‎ 


يسمي البغدادي» فرق» ص ۲۰۲ [ حط دار الآفاق الجديدة» بیروت» ص۹ ۲۰-۲۳ ]» النميرية 
بلا انقطاع مع الشعيرية / العليائية؛ أنظر آعلاه ضمن ص ۱۵۷ وما یلیها. 
0 أنظر في صدده لدی: الكشيء رجال ص ۳۰۲ وه هه [عط کربلای ص 1۳۸-۲۷ ٩]‏ 
ولویس ماسنیون» 
«Les origines shi‘ites de la famille vizirale des Banu'l Furat, Opera Minora I, 484 ff. »‏ 
الکشي» رجال» ص۰ ۰۵۲ فقرة ۹۹ [ط کربلاءء ص ٤۳۸‏ ]. 
ه. هالم» « کتاب الاظلة » -ووعل Die Mufaddal-Tradition der Ğulãt und die Ursprünge‏ 


)5٩۸( 


رفعد) 


۰۱۹۷۸ أحاديث الغلاة عن المفضل وأصل النصيرية »۰ في دورية الإسلام, عدد ده لسنة‎ Nusçairiertums 
۰۸۲۱-۱۵ ص ۲۲۱۲-۲۱۹ وعدد 8ه لسنة ۰۱۹۸۱ ص‎ 

C. Cahen, Note sur les origines de la communauté syrienne des : أنظر في هذا الصدد‎ 
Nuşsayris, in: REI 38 (1970), 243-249. 

J. Weulersse, Le Pays des Alaouites, Tours 1940, 1, 51 ff. الف‎ 


CY) 


نفس المرجع» الخرائط ضمن ص 5ه و .¥" . وه 1971 E. Wirth. Syrien, Darmstadt‏ + الخارطة 


رقم ۸ في ص ۱۷۳ 
Or:‏ 


فرت ۰۷۷1۲۹ سورية. ص ٩‏ وتاب 1۵0.۰1 ۰ ۰۱۷ في ص ۲ 
يت ك .-پ . هرتمان « ۲۱۵۲1۳0۵00 16-۳۰ ۰ أبحاث في الجغرافيا الاجتماعية للاقليات المسيحية في 
الشرق الأوسط Untersuchungen zur Sozialgeogaphie chr. Minderheiten im ۷۵۲۵۵۲۵۵ Orient»‏ ی 
فيسبادن ۰۱۹۸۰ ص ۱۲۸ ومایلیها؛ وتاب 108.9 ۰۱۷٩‏ في ص ۲ ۱۲؛ لسنة ۱۹۷۳ : علویین 
وإسماعيليين وآخرين: حوالي تسعة آلاف نسمة = صفر فاصلة ثلاث بالمئة من مجمل السكان. 


رد۰ 


. 58 خارطة فى ص‎ ۰۷ Weulersse, Pays 


02۰3۱ 


یقدم لریس ماسنیون في مقالة له في موسوعة الاسلام» ط ۱ عنوانها: « النصيريون ۰۱۷۵۵۱۲ 
الاعداد التالية لسنة ۱۹۲۱ : سنج الاسکندرون 9۸۰۰۰ وكيليكية ۸۰۰۰۰ . وفي القابل نقرأ في 
كتاب «تأريخ العلوية» الصادر لأول مرة في سنة ۳٠۹٠ء‏ لكاتبه محمد أمين غالب : أنطاكية No‏ 
والسويدية مع الحربية...الخ حوالي ٠٠٠٠٠‏ ء والاسکندرون وما حولها حوالي ۲۰۰۰۰ (لسنجق 
الاسکندرون ذا ۰ ) مدينة طرسوس ۱۵۰۰۰ وفي قراها ۱9۰۰۰ ومدينة أضنة ٠۷٠٠١‏ وفي 
قراها ۲۰۰۰۰ (أذا لكيليكية 1۷٠٠٠‏ ) . 


۰۷ 


Weulersse, Pays»‏ ۶ ج۰۱ ص ۲۵۵ وما یلیها؛ ومع الرسوم المائلة في ج۲ . وانظر کذلك في 


YAY 


مؤلف دوسو 0۰ تأريخ وديانة النصيرية ۱ ۱۷05۵1۲1۲ Histoire et religion des des‏ 4« ص ۱۲۸- 
۵ ۱ وما یلیها. 

عاش أنظر في صدد تقسیم وتوزع العشاثر إقليمياً: ۰ Weulersse,‏ ۰0 ج۰۱ ص ۳۲۸ وما یلیها؛ 
وبخارطتين مفصلتين. يلحق في تجمع الكلبية عا الكلمية الحقيقيين: دراوسة « 536100551 ۰4 وبيت 
الشلف. والنواسرة ۷00۵25720 ى وقراحلة ۱۳۲216۰ وجردية 1۳0009 4 ورشاونة Rechaouni»‏ ی جليقية 
69 ه؛ ورسلاد . 


* محمد أمين غالب الطویل. تاريخ العلویین ۳ بیروت ۰۱۹۷۹ ص ۲۸: وما یلیها. 

Weulersse, ۰ 5‏ »» ج۱؛ ص ۳۲۹+ خسارطة في ص ۳۳۰؛ وتاریخ العلویین؛ ص 4۱۲- 
۱۰۵ 

(I) 


تاريخ العلویین» ص ۱۰ -۲۷:؛ وه ۲۵5 ,۱۷6۷16۲956 »» ج ١ء‏ نفس الموقع. يلحق ببسیت 
الحداد كل من : مهابلة ۷۵6۳6۵۵6۱ u‏ وه Rikaouni‏ ۷( ؟(« وبنی علی» وبيت یاشوط ( ولیس یاکوت 
۷۸ )6 كما يرد لد Weulersse J‏ (« وبشلاوي» وشمسین. 


»] عشائر آخری: البشارغة ۰ 86027802 »» واله 6«زةA۲ » ( ؟) [ = ربما: العراينة؟ م. الترجم‎ n 
. ) وكذلك الصوارمة» ( أنظر: ماسنيون» مقالة له في موسوعة الاسلام ط١ عنوانها: ال یریود‎ 

Pays» i‏ 4« ج۱» ص۳۳۲. 

.۱۲ تاريخ العلويين» ص‎ (Mb 

.٤١۳۳-٤۳۰ نفس المرجع» ص‎ e 

1 


في هذا الصدد : Weulersse, Pays 1, 117 ff.»‏ + و Jacquot. L'Etat des Alaouites, 16 f»‏ ) . 
أنظر في صدد بدايات البحث في الديانة النصيرية لدى: ر. شتروتمان 


۱. Strothmann, Morgenlãndische Geheimsekten in abendlãndischer Forschung, Abh. .ل‎ Dt. 


۱۷ 


Akad. d. Wiss. Berlin, Kl. f. Sprachen usw., Berlin 1953 ۰ 


(114) 


دورية الهيئة الالمانية للمشرق عدد ۳ لسنة ۰۱۸۹۹ ص ۳۹-۳۰۲ «.(1849( ,3 ZDMG‏ 
302-9 » . 


۱٩ 


1۸05 8 « : .ی فى‎ E. Salisbury, Notice of the Book of Sulimûn's First Ripe Fruit...» 
CilX» ص ۲۷ ۳۰۸-۲. ثمة نسخة عن الباكورة في مكتبة جامعة توبنغن برقم الإيداع:‎ .»)1866( 
۰117 


0۳۲۰ 


فهرس حتی عام ۱۹۰۰ لدی دوسو « ۳095۵0 ». تأريخ وديانة النصیریین ٩‏ ۲61100 )€ ۲1۱500166 
des 5‏ 4 باریس ۰۱۹۰۰ ص 2621۷ وما یلیها. 


(a) 


نشرت في : »1872 u Das Ausdland‏ صر 2۳ هو د . 


۳ 


نشرت في 210۳۷۰ عدد ۱ لسنة ۰۱۸۸۲ ص 22-۱5۱ ۲. 


YAT 


(Or) 


في »1899 «Etudes religieuses‏ و في Revue de [Orient Chrétiens‏ » اجلد الاول لسنة 


۶۹ ص ٥۷۲‏ وما یلیها» ولسنة ۰۱۹۰۰ ص ۹٩۹‏ وما يليها. 


00159 دوسوء ص ٩‏ وما یلیهاء و٤۱‏ واه . 

0 الطبعة الثانية بيروت 457 ٩۱‏ الطبعة الثالثة بیروت ۰۱۹۷۹ 

رن جمعت في : ماسنیون ۷100۳2۷ 00678 بيروت ۰۱۹۳ المجلد الأول . 

11۹-14 ۰ ص‎ ) Opera minora lay . ۹۲۲-۹۱۳ ص‎ + Mél. 8. Dussaud 11 (1939)» في:‎ . ۳ 
(TA) 


.«Nachr. .ل‎ Akad. .ل‎ Wiss. zu Göttingen, phil.-hist. KI., Nr. 4 (1950), 29-64 » 
في‎ (14) 


Documenta Islamica Inedita (Festschrift R. Hartmann), ed. Fück, Berlin ۱952, 173-۰ 


)°( الائنتان فی 
Abh. d. Dt. Akad. d. Wiss. zu Berlin, KI. f. Sprachen, Lit. u. Kunst 1952, Nr. 5 (Berlin 1953).‏ 


ED 


نفس الرجع» » )1958 Nr. 4 (Berlin‏ ,1956 .ول . 
۳ . أنظر في هذا الصدد: شتروتمان في 0816850 » عدد ۱۲ لسنة ۰۱۹۵۹ ص ۹۰ وصورة 
مستنسخة عن الکتابین الرسلین إلى م. غالب تردان في تذییل تحريره لکتاب الهفت . 

 . .*‏ مجموع الاعیاد» سورة ۱۱ (الشهادة) في : الباکورة السليمانية» ص ۲۷ [ط دار لاجل 
المعرفة» ص 75 ]؛ لدی دوسو ص ۰۱۹۶ 


۳ . هكذا کثیرا في تاریخ العلویین محمد أمين غالب؛ مثلا ص ۲٩۱‏ من ط ۳. 

للق شتروتمان مجموع الاعیاد ٠ Festkalender‏ ۱۷/۱۱۲ 4۱۱۵ ۰1/۲۰۰ 

۰۱۱ و عدد‎ Bibliographie 005۵۲16 قارن مع : ماسنيون,‎ Orv 

۳ . ابحث في معجم البلدان عن «الشرطة». 
(A)‏ آنظر في هذا الصدد باسهاب : هالم» کتاب الأظلة» ج۰۱ ص۲۵۷ وما یلیها . 

(3۹٩) 


نفس الرجع» ص ۸١۲-٠٠۲؛‏ وكذلك في صدد الاشتقاق الخاطئ للنسبة من المدينة الصعيدية 
الصرية المنياء آبو الخصيب . الطوسي. رجال» ص ٦۷‏ ٤؛‏ والطوسي» فهرست» ص ۸۲ عدد ۲۲۲: 
الحسين بن حمدان بن الخصيبي؛ والنجاشي رجال» ط ۰۱ ص 4٩‏ [ط ۰۲ ص ۳ ]. 


علد تاريخ العلویین» ۳ ص ۱۲۹۹-۲۰۷ إن التأريخ الا خیر يرد لدی: الا سترابادي. منهج القال 
ص ۲۳۱۱۲ 
(OE)‏ 


۱ ماسنیون. « 010110218016 ». ص ۲۳۲ وما یلیها؛ وسیزغین ۰ 548 ,1 045 ,۰5628210 تاریخ 
الدونات العربية» ص 1۸ ۵. 


(TET) 


تاریخ العلويين» ۰۳ ص ۲۰۰؛ وهالی کتاب الاظلت ج۰۷ ص ۰ ومایلیها. 


)۱٩۳( 


تأريخ العلویین» ط ۳ ص ۲۹۵-۲۰۲ وهالی کتاب الاظلة ج۰۱ ص ۲۱۳-۲۱. 


۳۸ 


(TEE) 


ماسنیون ۱ 810110878۳016 عدد 41 سلاه؛ وسیزغین » 548 ,] «Sezgin, GAS‏ تأريخ 
الدونات العربية» ص4 ۲۸ . 
 . .*‏ مالم کتاب الاظلة؛ جا ص ۲۱۲. 


۳ يلي ملاحظات عن بعض خواص الفرقة الكلازية؛ قارن مع: دوس ص 45 وما یلیها. 
Strothmann, Esoter. Sonderthemen, 864 ۰. ۳‏ شتروغان مواضیع خاصة باطنة. فقرة 1٤‏ . 
۳ . نفس الرجم. الفقرات ٠١‏ و۸۸. 

)1٩( 


دوسو» ص ۰1۸ ۰۹۵ و۱۹۸ . شتروتمان: مخطوط مکتبة مدينة كيل العربي» جلد ۰۱٩‏ ص 
Hs. Ke arab. 19, 5. 34 4‏ » . وسلیمان الاضني الباکورة ص ۱۸ و۱۹ وا ۲ . 

Wollf, Katechismus, in ZDMG 3 (1849), 306. ۳ 

سليمان الأضني» الباكورة» ص ۲۲ (<دوسو ص ۱۷۲(+ وشتروقان » 16¥ Esoter. Sonderthemen,‏ « . 
۳ . قارن مع الجان ابن الجان؛ في أم الکتاب عدد ۱۹۷و ۲۰۰ وما يليه. 

سلیمان الاضني الباکورق ص ١1؛‏ إن « عززائیل؛ مجرد خطا مطبعي فقط. [ تنویه من 


المترجم : لقد ورد في الباكورة السليمانية. ط دار من أجل العرفت. ص 1۱ «عزرائیل؛ م. م]. 


(0 


۲ شتروتمان» تناسخ الارواح ۱ ص‎ (er) 
. ١/۸4 451 إن سليمان الاضني مقتنم بعكس ذلك؛ الباكورة السليمانية» ص‎ ٩ 

0 مخطوط مكتبة مدينة كيل العربي ١۹‏ ما بعد جلد Hs Kiel arab. 19, fol. 19 f.9 ۱٩‏ . 
دم سليمان الأضني» الباکورق ص ۱۲ و59 . 

1۰۷ 


فولف کتاب تعلیم ديانة النصيرية. ص ۳۰۳ وما یلیها Wolff, Katechismus 303 f.‏ « . 
دوسو» ص ۷۵ وما یلیها . سلیمان الاضني: باكورة» ص ۰۱۷ 

*". . فولف» ص ۳۰6 وما یلیها؛ عدد ۳۱-۲۲. مخطوط مكتبة كيل العربي ۱۹ ما بعد جلد ۱۳ 
Hs. 16161 arab. 19, 1. 13»‏ ». الباكورة السليمانية» ص ۱۳ وما یلیها. 

۰ . أحد اتباع علي . يلعب في الأسطورة النصيرية دورا سامياً سمواً بديعاً. أنظر شتروتمان» 
Esoter. ۹۵۳۲06۲۱۳6۲6۲, S. 18»‏ « . 


أحد أصحاب الأئمة الأربعة الاوائل؛ الكشي» رجال» ط۲» ص ۷١‏ وما يليها؛ الطوسي» رجال» 
ص ۰۱ 1۷ "الال و۹٩۸.‏ 


O1.) 


رلك 


كان أحد أتباع محمد بن اخنفية ثم كما يزعم» ذهب إلى الإمام الرابع علي زين العابدين 
لیتبعه . ۱ لکشم > رجال ط ۰۲ ص ۱۳۰ وما يليها؛ الطوسي. رجال. ص .٠٠١‏ وكذلك يذكر في أم 
الکتاب عدد ۲۵۸ و ۲۱۱ بصفته أحد سماع الباقر. 


۳ . أحد اتباع الإمام الرابع علي زين العابدین؛ الكشي» رجال. ط۲ ص ۱۲۳ وما یلیها؛ الطوسي» 
رجال» ص 3 
(IF)‏ 


آعدم کزندیق في سنة ۲ ۸۸۱۹-۸۱۷۵۳ الا سترابادي» منهج القال ص ۰۳۱ 


YAo 


وص ۲۵۰۰ وما یلیهاء و ٤‏ ۰۳۱ 


املك سليمان الأضنيء الباكورة» ص۳۳ / ۱۷ دوسو» ص ۰۱۹۸ 
0679 فولف. كتاب تعليم ديانة النصيرية عدد 55 و66 .ı Wolff, Katechismus Nr.‏ 
COU‏ 


الاسم الكامل في حاشية التذييل فيما يلي ظهر جلد ۱۱۱ (.111۷). ورد خطاً في فهرسة 
ماسنيون رقم 45 . أنظر في صدد عشيرة احارزة القاطنة في منطقة القدموس: ص ۲۰۲ اعلاه. وفي تاريخ 
العلویین ط ۰۳ ص 1۳۰ وما يليها. 

(TY) 


راجع كذلك في صدد النص: دوسوء تاریخ Histore»‏ ¢« ص ×× وما يليها عدد ٩۱۱‏ 
وكذلك الت لتحقیق الجزئي مع الترجمة» ص ۱۰۷ وما يليها. 


م دوسّوء ص 161۷ وما يليها. 
لكك دوسو» ص ۰۱۷۹-۱۲۱ 
Salisbury in Jornal of the American Oriental Society 8 )1866(, 234-263.‏ 
00 الصحيح: و بلقبه 4 بدل «بقلبه ». 
WY‏ الصحیح : « الشبهية» بدل « الشنبوية٠.‏ 
a‏ إشارة بلا مغزی إلى القرآن» سورة 4 :۵۸ ( ولیس ۲۷:۲ كما ينوه دوسو في ص .)١١١‏ 
YY‏ إن ما يلي غير مفهوم: « على صدق مبلخهي »؟. 
ندا يرد في انخطوط « سار » مرارا وتكراراً بدل «سره. 
۳ . الصحيح: ٠‏ وان حضر من لم يحضر التعليق فلا فيه باس أن یقلدوا الحاضرين ليشهدوا على 
شهادتهم). 
(YT)‏ 


نصيري ذو مكانة وسلطان من القرن السادس الهجري /الشاني عشر اليلادي ( ؟)؛ أنظر: 

ماسنيونء الفهرسة »27 ««Bibliographie, NT.‏ عدد 07؟؛ و584۰ ,1 ١ 562210, GAS‏ 

دا أنظر في هذا الصدد: 

L. Massignon, La mubãhala عل‎ Médine, in: Opera minora I, 550 ff; Strothmann, Die Mubahala, 
in: Der Islam 33 (1958). 

(#) كذافيالمجموعء ص (۱٣٤‏ أي عدد ۲۹۳). تح ر. شتروتمان» انجلد ۲۷ من مجلة « الإسلام»» 

هامبورغ ٤٤‏ -۱۹۳ . وردت لدى د. هالم : «عبادة بن المعلى... ۵1-۷102115 00ز ۱۱0202 ». م . المترجم . 


00 الأنصار: هم مسلمو المدينة إذ يميزون عن مسلمي مكة السمین بالهاجرین. 

شیف . موضع یقع جنوب واحة المدينة؛ أقام فيه النبي أول إقامة له بعد الهجرة. 

. صنمان مذکوران في القرآن (سورة النساء: ١١‏ )؛ یعتبران لدی الفلاة اسمین مستمارین لابي 
بكر وعمر. 

ين كذا في اجموع. تح شتروتمان؛ والصحیح: « صریر احبل » بدل وصرير الجبل». 

(AT) 


إن أسماء ملوك الفرس ترد خطأ في اخطوطات؛ إذ يمكن الاستدلال على مدلولاتهم الاصلية 


A“ 


بالاعتماد على التشابه في شکل الكتابة العجومةا( غير النقطة) . 
ری «آس بم اني »؛ آس : مفردة فارسية / عربية تعنی M۷۲۴١‏ » ریحان | آس. ربهماني 
Schneeglckchen‏ » زهر الشلج . 

Cah‏ خطا لدی الطبراني : ليس اسم و الآس؛ هو الذي يعني بالفارسية لون النار » إنما اله اذ رگون» 
الوارد في مجموع الأعياد بالصيغة: « الاذریون ». 


)۲۸۵( 


خمسمائة بين الا یتام الخمسسة والعشرین من أصحاب علي التاریخیین البجلین من قبل 
النصيريين؛ قارن مع : شتروتمان» اخطوط العربي في مکتبة مدينة كيل ۱۹ جلد ۱۲ یسار. 

۳ إن هذه الملاحظة تتفق والترجمة الألمانية عن الاصل الصربي ولیست ضرورية هنا إذ أن النص 
الذي بين یدینا هو الاصل العربي» لذا عملنا على ترکها بلا ترجمة والابقاء على موقعها في متن الکتاب . 
م. المعرجم . 

)¥( لقد قرأ د . هال 0205159 27015»106اوذ Die‏ »» ص ۳۳۸ مفردة «معین» بالصيغة ١‏ معنى 
2 كذاء م. المترجم . 

aw)‏ «المرئية الانزعية؛؛ إن «الأنزع البطین» اسم مستعار يستخدم مرارا وتكرارا لدى النصيرية لعلي 
إذ تواترت عنه هذه العالم . 

على الا رجح أن تکون هذه إشارة للمعجرة التي - طبقاً مجموع الاعیاد ۳۱۹ وما يلي - أتئ بها 
ابن نصير في بياض الصينء ( أنظر ص 3514 ). 

۳ يتم تغيير الخاموس المتواتر عن المخمسة ( أنظر ص ۱۵۳) من قبل النصيريين: إذ يوضع في 
مكان علي الذي يعتبر المعنئ الإلهي ولا يعد في الخاموس» ابنا ثالشا ( إلى جانب الحسن والحسين) لعلي 
اسمه « محسن »؛ لم تضعه فاطمة لأن عمر قتله وهو في رحمها حينما آراد دخول بيت علي بالقوة ليجبره 
على مصالحة أبي بكر. عن تاريخ العلويين» ط ۳. ص ۱4۵؛ والباكورة السليمانية» ص ۲۱. أما الخاموس 
فهو إذا إظهار للذات لا يشمل المعنئء إنما الاسم محمد . أنظر في هذا الصدد: شتروتمان» مجموع الأعيادء 
ص ؛ وه. 


ربقل 


(1A۸) 


« أمير النحل»: ترد هذه التسمية بصورة اعتيادية لعلي بدلا عن أمير المؤمنين. أنظر في صدد 
المقصود بهذه التسمية المستعارة ضمن ص ٠٤١‏ . 

۳ ذكرالزي دولة بني العباس المكروهين. 

الأعداء البارزون للشيعة؛ آبو بكرء وعمرء وعثمان: الخلفاء الثلاثة الأوائل . هم من وجهة النظر 
الشيعية الذين نحوا عليا عن السلطة الشرعية. طلحة: كان خصما لعلي في حرب الجمل بالقرب من 
البصرة. سعد بن أبي وقاص : فاح العراق ( أنظر ضمن ص ١4‏ )» شارك في مبايعة عشمان الخلافة (أما 
سعيد فهو مجرد مفردة موزونة طباقا لسعد ) . خالد : قائد جيش عربي إبان خلافة أبي بكر وعشمان . 
معاوية ويزيد : هما أول خليفتين أمويين» كان معاوية خصما لعلي في الحرب الأهلية» ويزيداً اعتبرته 


(MT) 


TAY 


الشيعة مسؤلاً عن قتل ا حسين إبان خلافته. الحجاج هو أفتك وأطغئ ولاة بني أمية على الكوفة. عبد 
الملك وهارون : الأول خليفة أموي والثاني عباسي . 

۳ ان الاثنين هما رؤوس الفرقة الاسحاقية؛ أنظر في صدد اسحق ص ١55‏ وما يليها؛ آما في صدد 
اسماعيل بن خلاد البعلبكي فانظر: تاریخ العلريين» ط ۰۳ ص ۲٠۲‏ وما يليها؛ وهالی كتاب الأظلة» ج۰۱ 
ص ۲۰۳ . 
۳ إن بعضهم صوفیون معروفون وأولياء شعبیون أصبحت آضرحتهم مزارات یحج لها الحجيج: 
فیقع مزار البدوي رت 6۱۲۷۱/۵۲۷۰) في طنطا في دلتا النیل؛ ومزار الرفاعي رت ۱۱۸۳/۵۵۷۸ع) 
بالقرب من واسط في العراق؛ ومزار الدسوقي رت حوالي عام ۸۱۳۰۰) في الدسوق في دلتا النيل؛ ومزار 
الجيلاني رت 2۱۱۲/۵۰۲۱) في بغداد . 

۳ . إن اسمه الصحیح هو: جلندی بن کرک وهو ملك أسطوري حکم اللاذقیة؛ یناظر من قبل 
النصیرین مع الملك الطاغية الذ كور في القرآن في الآية عدد ۷۹ من سورة الکهف. الذي كان ساثرا في 
البحر في أثر سفينة الفقراء یطاردهم . عن شتروغان, مواضیع باطنة فقرة ۸۸ 500067160060۱ ,۳5۵۱6۲ ۱۱ 
وابن بطوطة ع «ناا6نداع0ه06/56۳060/5 ۰۱ ج1« ص ۱۱3۱۶۱۷۹ ١ trad. Gibb I,‏ . 

0 یعتبر هنا قيدار - المذ كور في التوراة ( سفر التکوین عدد ۱۳:۵)- بانه هو ذلك الذي عقر ناقة 
النبي القرآني الا سطوري صالح ( القرآن الاعراف : ۷۳ وما يليها ) . 

027 شخصية خرافية في التراث الماروني؛ يزعم بانه أول أب للکنيسة المارونية ( ۸۱۸۰ ۸۷۰۷). 
ابحث في 1670061 .لا .18601 .۴ .×1 موسوعة اللاهوت والکنيسةه عن الارونية. 

شخصية من التراث الإسلامي الشعبي التواتره رما أصله إله نباتي ( فالماضي الثلائي خَضْرٌ يعني 
؛ التخضیر» )؛ يناظر في سورية مرارا وتكرارا مع القديس جورج» ویبجل من قبل النصیریین في العديد من 
الأماكن المقدسة؛ دوسو» ص ۱۲۸؛ ویلورس» ص ٠٠١۷-۲۰٣۹٣‏ . 

0209 إن اسكندر المقدوني يعتبر لدى النصيريين النبي اسكندر وهو كذلك جزء من طقوسهم. 
دوسّوء ص ۱۳۱؛ ويلورس» نفس الصدر . وهو طبقاً للباكورة» ص ۱5 وما يليهاء مثله كمثل الخضر واحد 
من تجسدات الاسم التي لا يحصى عددها. 


(1۹A) 


(۷. 


جعفر الطیار هو آخو علي» جعفر بن ابي طالب الذي نما له طبقاً لما ترویه الأسطورة» جناحان 
إبان موته في معركة مؤتة» عرج بهما طاثرا إلى السماء . فمن هنا لقب بذي الجناحين. هو جد الشاثر 
الكوفي عبد الله بن معاوية الطيار ص 4۷ وما يليها اعلاه) الذي سمي اصحابه لذلك السبب 
0 عن مقالة في موسوعة الاسلام؛ ط۲ 08129 بعنوان : جعفر بن أبي طالب بقلم ۱ ۷6۵6۵ 
[1[67ع۵ ۰۷+ یبجل مزاره في منطقة النواسرة شمالي "ال جبل . عن : دوسّو ص ٠١١‏ . 

0 حبيب النجار» هو حبیب العطار» بعینه الذ كور أعلاه في ص ٩۰‏ ۲ آعلاه. 

على الأرجح أن كل أولائك أولياء نصيريين محليين؛ أنظر في هذا الصدد: القائمة (غير 


۷" 


۳۸۸ 


التامة ) والخارطة لدى ويلورس ۷۷۵۵161956۱ »» ض ۲۵۰۹ وما يليها؛ ودوسّوء ص ۱ ومایلیها. اما 
«الشيخ علي في الصنوبر» فمن الرجح أنه يشير على کل حال إلى |حدی طقوس الا شجار | نتشرة . ويظهر 
الميشم ( ميشم الشمار) بصفته راوياً في أحد الأخبار في ؛ تناسخ الأرواح »٠‏ ص 48» لشتروتمان . 


0 قارن مع الملاحظة ۵٩ ٤‏ اعلاه . / 

99 إشارة إلى الآية الاولی من سورة القلم حيث تبد! بحرف النون . 

#7« إن آصاف بن برخياء الوزير الخرافى لملكة سباء واحد من تجسدات العنی السبعة؛ أنظر ص۲۱۳ 
بن بر زیر اخخرافي وإحد من ص 

اعلاه . 

(YY 


سلاطون نصيريون واولیاء محلیون . يبدو أن الشيخ حسن ماسك من فرقة « وطا» العوجة هو 
ذاك الشيخ حسسن بالعوجة ( 151 نوو ;#ز4س0ة8i1‏ ) الذي يبجل في وادي العاصي بالقرب من 
انطاكية . اما حسن الأجرود من عنة الواقعة على الفرات ( توفی عام ۳۲/۵۸۳۹ ۱ع) فهو مؤلف نصيري 
معروف ( ماسنیون الفهرسة عذدام8,ع816110 عدد ۳۹). و کذلك علي بن منصور الصويري ( کب سنة 
6 ۷ ) نفس الرجع؛ عدد ۳. وآما الباقون فلا یتسنی التعرف علیهم. 

em‏ إن شَبر وشُبَّير طبقاً للاخبار الإمامية هي الاسماء التي كان علي عازم في الاصل على منحها 
لولديه الحسن والحسسين ( حسب أبناء هارون ) . الشيخ المفيد» پرشاد؛ ‏ الميماوي» طهران ۱۳۷۷ه/ 
۷ ص ۱۹۰-۱۷۹ . إلا أن القصود اعلاه هم آبناء علي الشلاثة : الحسن والحسسين واحسن (راجع 
اللاحظة 1۸۹). 

۳ إشارة إلى الاسطورة القائلة بإحياء الفتی الميت من قبل ابن نصیر؛ مجموع الاعیاد» ص ۱۳۲۳ 
آنظر ضمن ص ۲۲۲ أعلاه. 

۰ . إن العنی؛ اي علي حسب العتقدات النصيرية» تمت مبايعته ثلاث مرات سرا قبل البيعة الاولئ 
العلنية عند دير خم: مرة في و دار الخيزران»؛ أي في الدار التي ولد فیها النبي محمد والتي حولت فیما 
بعد من قبل الخيزران» زوجة الخليفة الهدي إلى مسجد؛ ومرة بایعه ملاك ١‏ رضوان » ومرة بایعته ام سلمی 
وهي إحدى زوجات النبي التي یقدسها النصیریون باعتبارها بابا (1 ام العلویین»؛ انظر شتروتمان» افطوط 
العربي في مکتبة مدينة كيل ۰۱٩‏ ظهر جلد ۷۱۳ 13 ١‏ ) . وانظر في صدد البیعات : تاريخ العلویین» 
۰۳ ص 4 ۱۲ ( إلا انه ليس صحیحا تماماً) . 

"05 تتواجد هذه الترنيمة في ديوان الخصيبي» مخطوط مكتبة مدينة مانشستره متكررة لمرتين 
بنصين مختلفين: جلد ۸۳ ظهر الصفحة و9١‏ ١اظهر‏ الصفة حتئ وجه الصفحة ۷۵0۰۱۱۲ 8339 .101 
+11197-120, 

۳ يرد في مخطوط مكتبة منشستر وما هوه لرتین بدل «منه» الواردة في الباكورة . 

الطیلسان : عباءة تشبه الشال. [ لباس أخضر يلبسه الخواص من المشايخ والعلماء وهو في اصله 
من أزياء العجم. م. الترجم ] . 


(YY) 


A۸4 


Annali dell'Istituto Orientale di Napoli 

Enzyklopaedie des Islam, Leiden/Leipzig 1913-38 

Encyklopaedia of Islam, New Edition, Leiden 1954 ff. 
Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatu, Leiden 1943-49 
Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums, Leiden 1967 ff. 
Kitab al-haft wal-azila, ed. Tamer/Khalifé, Beirut 1970 


هش کتاب الهفت والاظلت تم تامر وخليفة» ط۲ بيروت ۱۹۷۰ 
Kitab ۵1-0211 25-571], ed. Ghalib, Beirut 1964‏ 
هھ ش۲ کتاب الهفت الشریف, تح غالب» بيروت ١9514‏ 
Kitab al-haft wal-azilla, Handschrift Strothmann‏ 
هش کتاب الهفت والأظلة» مخطوط شتروتمان 


Journal Asiatique 

Journal of the American Orientl Society 
Journal of the Royal Asiatic Society 
Revue des Etudes Islamiques 

Rivista degli Studi Oriental 

Umm al-Kitab, ed. ۷ 


أك أم الکتاب. ت إفانوف 


Zeitschrift für Assyriologie 


HS 


JA 
JAOS 
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REI 
ROS 
UK 


ZA 
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۹۰ 


المر اجع 
لقد آدرجنا فى هذا الثبت الدراسات الباحثة فى الغلو بحثا عميقا فقط .. 
communautè syrienne des Nusayris. In:‏ ها Cahen, Claude: Note sur les origines de‏ 
REI 38 (1970), 243-249.‏ 


Catafago, Joseph: Notice sur les Ansériens. In: JA, IV sér., 11 (1848), 149-168. 


-Lettre ù M. Mohl sur la secte des Ansariès. In: JA, IV sér., 12 (1848), 72-78; 
485-493. 


-[Nuşairische Bibliographie mit 40 Titeln; Breif an den Prãsidenten der Société 
Asistiqu]. In: JA, VIF sér., 8 (1876), 523-525. 


- Die drei Messen der Nussairier. In: ZDMOG 2 (1848), 388-394. 


Corbin, Henri: De la Gnose antique 3 la Gnose ismaélienne. In: Convegno di scienze 
morali storiche e filologiche 1956 (Acc. Naz. dei Lincei), Rom 1957, 105-150. 


Dussaud, René: Histoire et religion des Noşairîs. Paris 1900. 


Filippani-Ronconi, Pio: Note sulla soteriologia e sul simbolismo cosmico 
dell«'Ummu'l-kitaãb». In: AION 14 )۱964(, ۰ 


-Ummu'l-kitab ترجمة ایطالیة)‎ (. Neapel 1966. 


- The Soteriological Cosmology of Central Asiatic Isma'îlism. In: S. H. Nasr (ed.), 
Ismaã‘îlî Contributions to Islamic Culture, Teheran ۱977, S. 101-120. 


Friedlaender, Israel: ‘Abdallah b. Saba’, der Begründer der Ši‘a, und sein jüdischer 
Ursprung. In: ZA 23 (1909), 296-327; 24 (1908), 1-46. 


Guyard; Stanislas: Le fetwa d'lbn Taîmiyyah sur les Nosairis. In: JA, VI° sér., 18 
(1871), 158-198. 


Halm, Heinz: «Das Buch der Schatten». Die Mufaddal-Tradition der Gulãt und die 
Ursprünge des Nuşairiertums. In: Der Islam 55 (1978), 219-266; 58 (1981), 15-86. 


Hodgson, Marschall G. S.: How did the Eariy Shî‘a become Sectarian? In: JAOS 75 
(1955), 1-3 


-Artt. Ghulãt; Bayãn b. Sam‘an al-Tamîmî, in: El. 


۹۱ 


Huart, Clément: La poésie religieuse des Noşairîs. In: JA, VIF 56۲, 14 (1879), 
190-261. 


Ivanow, Wladimir: Notes sur I'Ummu'l-kitãb des Ismaéliens de 1'Asie Centrale. In: 
REI 6 (1932), 419-481. 


-Ummu'l-kitãb نص فار سي)‎ (. 10: Der Islam 23 )1936(, 1-132. 


Kremer, August v.: Die Heidengemeinde der Noşairyer im nördlischen Syrien und 
Cilicien. In: Das Ausland 1872, 553-558. 


Lammens, Henri: Les Noşairîs. Notes sur leur histoire et leur religion. In: Etudes 
religieuses 1899. 


-Au pays des Noşairis. In: Revue de L'Orient chrétien 4 (1899), 572-590, und 5 
(1900), 99-117: 303-318; 423-44. 


Une visite au Saib suprême des Noşairîs Haidarîs. In: JA, XÊ sér., 5 (1915), 139-159. 
Longrigg, S. H.: Syria and Lebanon under French Mandate, Beirut 1968. 
Massignon, Louis: Opera minora , 

. ۱۹٩۹۳ ع ي. مبارك )في ثلاثة مجلدات ط بیروت‎ 
- 821۳0۵7 ۳۵۸ et les prémices spirituelles de I'Islam iranien. In: Soc. d'Et. 1۳۵0160۳65, 
Cahier 7 (1934); Op. min. 1, 484 ff. 


-Les origines shî'ites de la famille vizirale des Banu'l-Furat. In: Mé!. Gaudefroy- 
Demombynes, Kairo 1935-1945, 25-29 (Op. min. 1, 484-487). 


«Die Ursprünge und Bedeutung des Gnostizismus im Islam. In: Eranos Jahrbuch 
1937, 55-77 (Op. min. 1, 499-513). 


- Recheches sur les Shi'ies extémistes 3 Bagdad 3 la du troisième siècle de I'Hégire. 
In: ZDMG 92 (1938), 378-383 (Op. min. 1, 523-526). 


٠ = Der gnostische Kult der Fatima im schiitischen Islam. In: Eranos Jahrbuch 1938, 
161-173 (Op. min. 1, 514-522). 


۰ Esquisse d'une bibliographie Nusayrie. In: Mél. R. Dussaud 2 ) 99, 913-922 (Op. 
min. 1, 640-649). 


- La Mubãhala de Médine et I'hyperdoulie de Fêtima. In: Ann. de I'Ecole des Hautes 
Etudes 1943; Paris 1955 (Op. min. 1 550-570). 


- Les Nusayris. In: L'élaboration de I'Islam, Cclloque de Strasbourg. Paris 1961, 
109-114 (Op. min. 1, 619-624). 


- Art. Nuşairî. In: ۰ 
4۲ 


Moscati, Sabatino: Per una storia dell'antica ŠT‘a. In: ROS 30 (1955) 251-267. 


. ٠۹۷٤ القاضي. وداد : الكيسانية في التاریخ والأدب» بيروت‎ - 
- The Developmrnt of the Term Ghulat in Muslim Literature with Special Reference 
to the Kaysãniyya. In: Akten des VII. Kongresses für Arabistik und Islamwissenschaft, 
Göttingen 1974 (Hrsg. A. Dietrich), Abh. der Akad. der Wiss. in Göttingen, Göttingen 
1976, 195-39. 
Salisbury, Edward E.: Translation of an Unpublished Arabic Risãleh by Khãlid ibn 
2,10 (الصحیح : جابر بن یزید)‎ el-Ju‘fy. In: 1۸05 3 (1852), 165-193. 


- Notice of Kitab al-Baküra as-Sulaimanîja ..., The Book of Sulaimãn's First Ripe 
Fruit, Disclosing the Mysteries of the Nusairian Religion, by Sulaimãn 'Effendi of 
'Adhanah: with Copious Extracts. In: JAOS 8 (1866), 227-308. 


.م٠۹۷۲/ السامرائي» عبد الله سلوم: الغلاة والفرق الغالية» بغداد ۱۳۹۲ھ‎ - 
Strothmann, Rudolf: Drusenantwort auf Nuşairî-Angriff. In: Der Islam 25 (1939), 
272 ff. 


- Festkalender der Nuşairier .(مجموع أعياد النصیریین)‎ In: Der Islam 27 (1944-46). 
-Die Nuşairî im heutigen Syrien. In: Nachr. der Akad. der Wiss. zu Göttingen, 
phil.-hist. KI. Nr. 4 (1950), 29-64. 


- Esoterische Sonderthemen bei den Nuşairî. Abhandlung der Deutschen Akad. der 
Wiss. zu Berlin, KI. flir Sprachen, Lit. und Kunst 1956, Nr. 4. 


- Die Nuşairî nach Ms. arab. Berlin 4291. In: Documenta Islamica Inedita, Berlin 
1952, 173-187. 


- Morgenlãndische Geheimsekten in abendlãndischer Forschung. In: Abhandlung der 
Deutschen Akad. der Wiss. zu Berlin 1952, Nr. 5. 


- Die Handschrift Kiel arab. 19. In: Abhandlung der Dt. Akad. der Wiss. zu Berlin 
1952, Nr. 5. .(مخطوط مدينة كيل العربي» جلد۱۹)‎ 
- Die Mubahala in Tradition und Liturgie. In: Der Islam 33 (1958), 5-29. 
- Seelenwanderung bei den Nuşairî. In: Oriens 12 (1959), 89-114. 

تأريخ العلويين» أنظر الطويل . 
الطويل؛ محمد أمين غالب : تاريخ العلویین, ط١‏ اللاذقية 4 ۱۹۲؛ ط۲ بيروت 419557 ط۳ بيروت 


۱۹۷۹ 


Tijdens, E. ۲.۰ Der mythologisch-gnostische Hintergrund des «Ummu'l-kitãb». In: 
Acta Iranica ۷11 (1977), 241-526. 


4۳ 


Tucker, William F.: Bayan. bin Sam‘ãn and the Bayãniyya: Shî‘ite Extremists of 
Umayyad Iraq. In: Muslim World 65 (1975), 241-253. 


- Rebels and Gnostics: al-Muğîra ibn 5310 and the Muğgıriyya. In: Arabica 22 (1975), 
33-47. 


- Abü Manşür a!-‘Tjlî and the Manşüriyya: a study in medieval terrorism. In: Der 
Islam 54 (1977), 66-76. 


- “Abd Allah ibn Mu‘aãwiyya and the Janahiyya: Rebels and Ideologues of the late 
Umayyad Period. In: Studia Islamica 51 (1980), 39-57. 


- أم الکتاب: انظر [800000-[۳1110020 « فیلیپاني-رونکیني » و «إقانوف ۰ 1۷200۷ 


van Dam, Nikolaos: The Struggle for Power in Syria. Sectarianism, Religionalism 
and Tribalism in Politics, 1961-1980.London 1980. 


Vaumas, E. de: Le Djebel Ansarieh. Etudes de Géographie humaine. In: Revue de 
Géographie Alpine 48 (1960), 289 ff. 


Weulersse, Jacques: Le Pays des Alaouites. «(یقع في مجلدین)‎ Tours 1940. 


Wolff, Philipp: Auszüge aus dem Katechismus der Nussairier. In: ZDMG 3 (1849), 
302-309. 


4t 
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(۱) مسرد باعلام الرجال والنساء والفرق 


إلى 
- ابراهيم الخليل: ۰1۷ ۰۱۱۹ ۰۱۳۲ ۰۱4۵ ۰۱۵۳ ۰۱۹۱ 
- ابن آبي طالب» علي أمير المنین» إمام ووصي : ۱۸ و۰۱۹ 54-11 ۳۹-۳۹ ۰٤۸‏ 1۲ 11 ۰۷۷ 
۰۹-۲ ۹۹-۹۷ ۰۱49 ۰۲۱۳ ۲۲۵ ومايلي؛ سیرجع: ٩۲۹-۲۵‏ لم یقتل: ۰۲۸ ۱۸۸؛ نبي : 
۳ امخلوق الثاني : ٩3۳‏ صامت : ۱4۱؛ ظل: ۱۱۷۹ مأله: ۰41 ۰6۱ 60 ۱۱5۷ يحل /یتجسد في 
الائمة: ۲۱۰۰۱۱۹۷-۱۹۲ ومايلي؛ احد جوارح الخاموس الإلهي: ۰47 ۰۹۵ ۹۷ ۱۰۳۰۱۰۱ 
و4١61 PP A NT N°‏ 0 ۳۵ ۰۱۰9 ۱۲۱ العنی : 


۲ و۰۲۲۲ ۲ ۲ ۲ أمير النحل : انظر آدناه؛ یتجلی في الشمس: ۲۰۹ اتهم 
بأنه ساحر : ۱۸۹ . 


- ابن أبي منصور الحسين: 14 . 

- ابن حرب؛ عبد اللّه: ۱ ۰۵۱3 ot‏ ۰۱۷۳۱۱۰۵۵ ۲۱. 

- ابن حزم علي بن احمد : 0515 6 . 

ابن سباء عبد الله : ۰۳۱-۲۵ ۵۰ ۸۱ ۸۷ ٩۹۲‏ و۹۳ ۹۷-۹۵ ۱۳۹ ۰.۲۱ 
- ابن يامين: ۳۹ . 

- اہو بكر الصديق. (الخليفة): ۰۲۱ ۰۲۸ ۱۲۲۵۱۱۵۹۹۰۱۱۰۳ ۲۰۰۲۲۷ 
- أبو جندب ١‏ جندب ) بن زهير: ۱۲۰۱۲۱۱۲۰۰۱۰۱ 

- ابو جهل: ۱۱۹ . 

- ابو مسلم: ۰۵۱ ٥٩۹-۰۷‏ . 
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- با ذر ‏ آنظر الغفاري» آبو ذر). 
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- الباقر ( انظر محمد الباقر) . 

- بربارق القديسة: 74 . 
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- پلعام وبن باعور 4: 1۷ . 

. ۲۰٠ : پلینیوس‎ - 

- پولوفتسیف : ۸۱ . 

- بنهان» محمد : ۲۰ . 

- بلاثيوسء أسین: ٩‏ . 

- بلوشت. [رنست : ٩‏ . 

- الب : وفرقة: ٠١‏ . 

- بکر الأعور الهجاري القتات : 1۸ و1۹ . 

- بكير بن ماهان : ۵۷. 

- بنو هاشم : 4۳۰۳۹ ۵۱۵۰-4۷ ۱۱ ۹۲ 

- بیان بن سمعان. «البيانية»: 145-14١‏ ۰8۸ ۰1۱ 14 و1۵. 


ضف 
- تامر عارف : ولا و۸۰ ۰۱۵۱ ۱۱۹ و۱۷۰. 
- تایدنس إ. ف .: ۸۵ و۸۹ .٩۹۰‏ 


(( 
- الجيلاني» عبد القادر : ° 
- الجعفي» زبنو ابني): ۱۷۰۰۱۵ ۷۳ ۷۵. 
- الجعفي» جابر بن يزيد : ۰۳۰ 54 ۷۸۱۷۱۱۷۰۷۲۱۷۰ ۰۷۹ ۰۲۰۸۱۱۵۰ ۱۲۱ ۲۲۵ 
- الجعفي» عمرو بن شمر: ۰۷۳ ۰۷۵ ۱۵۰. 
-جبرائيل: ۰۴ ۰۱۹۸ ۰۱۰۷ ۰۱۲۸ ۱۸۷ . 
- جدید , عزت : ۰.۲۰ 
- جعفر ابن أبي طالب : ۰4۷ ۳۱ 
- جعفر الجعفي : ۰۸۷ ۰۱۰۹۰۱۰۱۰۹۲ 
- جعفر بن حرب ( وانظر کذلك ناشی الزیف ) : ۰۲۳ .۵۰٩‏ 


۳۹۷ 


- جعفر « الصادق » الامام السادس : ۰۳ ۰۵۸ ۰۰۲ ۰۷۱۰۹ AA ۰۸۹ CAV CALA:‏ ۱۱۱-۱۳۹ 
NEE‏ و ۰۱۱۰ NIT‏ ۰۱۱۷ ۱۷۰ و0۱۷۱ ۰۱۷۸-۰۱۷ ۱۸۸-۱۸۰ 
N۹۰‏ ال ل الل TTA ۰۳۳۵ YT‏ 

- جلندق بن کنکر: ۰۲۱۳ 

- الجلي» محمد بن علي : ۳۰ 

- الجناحيون ( أنظر ملاحظة ۷۰۰). 

- الجنبلاني عبد الله: ۲۰۹ و۲۱۰. 
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- حارث ( الشيطان ): ۰۱۱۹ 

- الحجاج» بن يوسف الثقفي: ۰۱۷ ۰.۲۰ 

حدادين ( عشيرة ) : ۲۰۱ . 

- الحربية ( الحربيون ): ۲۲ و۰۲۷ ۸۰۳۷ ۰۱۵۱ 

- بن حسكة» علي : ۰۱۹-۱۹۳ 

- حزقيال: ۰۳۹ ۲۳۲ . 

- الحسكيون: ۰۱۹9-۱۹۳ 

الحسسن بن علي الإمام الثاني : ۰۱۸ ۳۳ و۰۳4 ۰۳۹-۳۲ ۰:۲ ۰۷ ۰۹۳ ۰۲۱۳ ۰۲۲۳ ۱۲۳۸ نبي : 
۳ مأله: 15 ٩۵۱‏ أحد جوارح اضاموس الالهي: 45 ۰۱۰4۱۰۳۰۱۰۱۰۹۷۹۵ ۰۱۰۱ 
۱۷۱۷/۹ ۷ ۳ ۵ ۵ 6 ۰۱۲۱-۵۰ ۱۱۹۸ حلول علي: 
2۱۹1 

- الحسن العسكريء الامام الحادي عشر: ۰0۲ ۱۹۱-۹۳ ۱۹۸ ۰۱۲۰۸ ۲۱ ۰۲۲ 

الحسين بن أبي منصور: 54 

- الحسين بن علي» الإمام الشالث : 0۱۸ ۰۳۹-۳۳ ۰۲ ۰۷4 ۰۹۳ ۰۲۱۳ ۱۲۲۳ نبي: 4515 مأله: ۰4٩‏ 
۱ حلول علي: ۱۹۲؛ آحد جوارح الخاموس الإلهي: ۰41 ۰۹۷-۹۵ ۰۱۰۱ ۰۱۰۹۱۰۱۰49۱۰۳ 
ATT ATA 111 (۹‏ ل Wor NEA‏ 4 ۱۱۱-۹ ۱۹۸ لم يقتل حقا: 
۱۹۱-۷. 

. ٩۰ ۰۱۱ الحشاشون:‎ 

- حمادة علي : ٤‏ ۲۰ . 

- حيدرة آبو تراب ( = علي بن آبي طالب ): ۲۶۱ و۲٤۲‏ . 

- حيدري: ۲۰۲ . 

(خ) 
- الخرمیون: ٩٩ »٥۲‏ . 
- اخصيبي. الحسين بن حمدان: ۲۰۸ و۰۲۰۹ ۰۲۲۵ ۰۲۲ .۲٤٤‏ 


۳۹۸ 


- اضر : ۰۳۹ ۰۲۰۰ ۰۲۳۹۱۰۲۲۲ ۰۲۱ ۲۳: 

۲۰۸ و۰۱۱۸‎ ۱۹۰ NEANI NEE ۱۱۸۲-۱۳۹ ۱۱۳۵ ۹۷۹۱۸۹۰۱۰ أبوالخغطاب:‎ - 
۳4 

- الخلالا آبو سلامة: ٥۷‏ . 


- خالد بن الولید : ٠٠١‏ . 

- خدیجه: ۷۵۶ . 

- اخطابية (فرقة ): ۸۳ ۸49 ۰۸۹ ۰۱۱ ۱44-۱4۲ ۱۵۱۱۸ ۱۹۰ 
- خليفة الاب اليسوعي : ۷۹ و۰۸۰ ۹ و۰۱۸۰ 

- خولة: 4۰ . 

- الخياطين ( عشیرف) : ۲۰۱ . 

- الخيزران: ۲44 . 


(د) 
- دانیال : ۱۹۱ . 
- دراوسه: ۲۰۱ . 
الدروز : ۰۱۰ ۲۰۵-۲۰۱۳۲۰۵۲ ۲۲۲ 
- الدسوقي؛ ابراهيم : ۲۶۰ . 
- دلام: ۲۲۳ ۲۲. 
- داود «النبي) : ۳۹ و4۰ ۰۲۲ ۲۳. 
- دومتو رنیه : ۲۱۰۰۲۰۲ 


(ر) 
- الرفاعي» احمد: ° 
- الرزامية: 9ه . 
- الرازي» علي بن العباس الخُراذيني: ۲۳۹. 
- رشید الهجري: ۲۱۳. 
- رضوان (یواب الجنة): ٠١۸‏ . 


رن 
> زاروبن (: ۸۱ و۸۲ . 


- الازدي خلف :6۱ . 


۲۳۹۹ 


- الأزدي» علي بن حماد: ۰۱۷۱ 
- الأزدي» عمرو بن أبى عفيف: ا 


- زيد بن علی» زیدیون: 1۱ . 
- يزيد بن صوحان : ۲۳۲ 


(س) 

- سالیمان س .: ۰۸۱ 

- السبابية ( = السبائیة) : ۰۲۹-۲۲ ۰۳۱ ۳۵. 

- سعد بن آبي وقاص: ۰1 ۲۰۰۱6 . 

- السري الاقصم : ١145‏ و؟؛ ۰۱ ۱۵4. 

- سقراط : ۲۱۲. 

- سلمسان الف‌ارسي : ۰۱۵ ۷۷ و۰۷۸ ۰۸۱۰۸۳ ۰۹ ۰۱۱۵۱۱۰۱۰۱۳۰۱۰۰۹ ۰۱۲۱-۱۱۹ 
64 ۲ ۰ ۸ سلمان باك : 3 ۱۱۰ باب: ۰۱4 ۰۱9 
:۶ ۲ سلمان الا صفر / سلمان الا کبر: ۱۱۸ سلمان القدرة: ۰۱۱۸-۱۱۲۰۱۰۱ 
۱ ۱ او( ITF‏ 

- سلیم بن مکرم ( أنظر أبو مسلمة) . 

- سلیمان ( النبي ): ۳۹ و۰4۰ ۲۱۳. 

- سلیمان آفندي الاضني: ۲۰۵۰۱۷۰ و۰۲۰ ۲۱۱ و۰۲۱۲ ۲۱ و۰۲۱۵ ۰۲۱۸ ۰۲۲-۲۲۲ ۰۲۳4 
۱:۳ 

- سلیمان بن كثير: ۵۸. 

- سميع بن محمد بن بشير: ۱۹۶ و٣٣۱‏ . 

- سواع ( الشيطان ): ۰۱۱۹ 

- السید الحميري: 4۰ ٠۲‏ . 

- سیف بن عمر: ۲۵ ۳۰ و۳۱. 


- سیمونوف. أ: الم 


- الشبامي حنظلة بن اسعد : ۲۲۳ 


- شبر: ۰.۲۹ 

- شبل الرجان: ۲4۰ . 
- شبیر ( الحسن ) : ۲۸۹ ملاحظة ۷۰۷ . 

- شتروتمان, رودولف: ۰۷۲ ۱۱۹ و۰۱۷۰ ۲۰۷۰۱۷۲ و۰۲۰۸ ۰۲۱۰ 
-- الشعیریون ( أصحاب بشار الشعيري) : ۱۲۱۰-۱۵۷ 


۳۰۰ 


- شمعون بطرس ( = الصفی ) : ٩۲‏ ۲. 

- ابن شهراشوب : ۲۲ . 

- الشهرستاني : ۰۱٩‏ ۰۲۶ 18 واه كه هلل ۰۱۵۷ ۰۱۵۹ ۰۱۹۱۰۱۱۰ ۰.۲۰ 
- شوفلیر: ۲۰۳. 

- شیت: ۰۲۱۳ ۰۲۲۲ ۲ ۲. 

- شیدان هانس هاینرش: ٩‏ . 

- الشيعة ال ثنا عشرية: ۰۱٩‏ ۰۲6 ۱۹6. 


(ص ) 
- صائد النهدي: 4۰ 46 ۰۱۵4 ۱۵۱ 
- صرامتة ( عشیرة) : ۲۰۱. 
- صعصعة بن صوحان : ۰ ۳ 
١‏ رط 


- طالب بن عبد الله بن سبا: ۳۱ ۰۸۷ ۹۸ . 

- أبو طالب : ۱۸۸ ۰۱۰۱۱۰۲ ۰۱۶۷ ۰۱4۸ 

- طالوت : ۳۹ . 

- الطبراني» سرور بن القاسم: ۰۱۷۰ ۲۰۹۰۱۹۹ و۲۱۰ ۰۲۱۲ ۰۲۲۵ ۲۳۳-۲۳۰ . 
- الطيري :۲۵ ۰۳۰ ۸۱ ٤۷‏ وهی لاف من ۷۰ 

- طلحة: ۰۲۰۰۳۰۰۱۲ 

- الطوسي. محمد بن الحسن: ۰۲۲ ۰۱44 ۰۱۵۲ ۰۱۷۱ 

- الطويل» محمد أمين غالب : ۲۰۷ . 

- الطبار» جعفر : ( أنظر جعفر بن أبي طالب ) . 

- ابو الطیبات : ۱۹۱ . 


(ع) 
- العاني» حمسن الأجرد: ۲۱۹. 
- عبد الله أبو النبي محمد : لاك ۰۸۸ ۱۹۸۱۱۰۱ 
- عبد الله بن جعفر الصادق : 158 . 
- عبد الله بن السوداء: ۲۸ و۲۹ . 
- عبد الله بن معاوية: ۱-4۷ کف ۵4 ۱ ۹ ۷۹. 
- عبد الله بن المغيرة : ٩۸‏ و59 . 
- عبد الله ابو هاشم ابن محمد بن الحنفية: ۰۱۸ 4۸-۳۳ ۰ وا 5م ۵4 1۱ 


۳۰١ 


- عبد الملك بن مروان : ۰۳۲٩‏ ۵1۰4۲ ۲۰. 

- عبد الطلب ( جد النبي) : ۰4۸ ¥ 

- عبد مناف : ٩۹۲‏ . 

- عثمان بن عفان الخليفة: ۰۲ ۰۳۰ ۰۱۵۹ ۲۰. 

- العجلي آبو منصور: ۰1۲ ٦٤‏ وه ۰۱6۳ 

TIT و‎ AYY ATT ۱ ۵ ۱۲۱ ۰۸ : عزازئیل‎ - 

- عزرائیل: ۹۸ ۱۰۷ . 

- عزیر : ۳۹ . 

- العمامرة ( كنية): ۲۰۱ . 

اران وه 34 

- عمرو بن عثمان» ( الخليفة على الجن ) : ۷۴ . 

- اله عینیون  »‏ تسمية لبجلي علي ): ٠١۸‏ . 

- عائشه: ۵۱. 

- عجل بنو: 84۸ 16 . 

- العطار حبیب: ۲۰. 

- العلباء بن ذراع الدوسي الاسدي: ۱۵۹ و١١٠‏ . 

- العلویون ( آنظر النصیریون : ۱۱ ۰۱۹۱۸۰۱۲ ۳۰۲۰۲۱ 0 و6۵ ۰۷۱۰۵۸ ۰۱۳۷ ۱۶۳ 
وهال ۰۱۵۷ ۰۱۰ ۰۱۹۵ ۲۰-۰۱۹۹ TeV‏ 

- علي الهادي العسكري ( الإمام العاشر) : ۰7۲ ۰۱۹۵ ۰۱۹۸ ۰۲۱۹ 

- علي الرضاء الإمام الشامن: ۰۲ ۰۸۹ ۰۱۵۱ ۰۱۰۰۱۵۸ ۰۱۱۳ ۰۱۹۱-۱۹ ۰۱۷۱ ۰۱۹۳ ۰۲۱۶ 

- علي بن عبد العظیم: ٩۲ ۰۸٩‏ . 

- علي زین العابدين, الامام الرابع: ۹۰۳-۲۱ ۰۲۱۳ 

- العليائية / العلیائیون : ۱۵۷ و۵۸ ۰۱ ۱۹۰۱۰ ۰۱۹۷ ۰۲۱۲ 


5 


- عمار بن یاسر: ۰۳۰ ۰۱۲۱۱۲۰۰۱۰۱۱۰۰ ۰۲۳۱۰۱۲ 

- عمران آبو مریم العذراء: 75. 

- عمر بن الخطاب ( الخليفة ): ۹ ۰ و۳۲۲۸ ۰ ۲. 

- عمر بن سعد بن أبي الوقاص والجنرال؛: ۰۱۹۰-۱۸۸ 

- عمر بن الفرات الكاتب: .7١14‏ 
. - عمرو بن العاص: ٠١۹‏ . 

- عمير بن بیان العجلي : ۱4٩‏ . 

- عیسی ابن مرم : ۲۸ و۰۲۹ ۰4٩‏ ۰۱۳ ۰۱۵۳۰۱۸۵۰۱۳۲۰۱۱۹ ۰۲۰۰۰۱۹۷۰۱۹۱۰۱۸۸ ۰۲۱۳ 

۲۳ ف‎ (YF 


0 


۳۰ 


- الغفاريء آبو ذر رعبا ذر): ۰۳۰ ۰۷۷ هلا ۰۱۰۱۳۰۱۰۱۵۱۰۰۱۹۸ ۰۱۲۱-۱۱۹۰۱۱۳ ۱۲۹ 
۰۹ 2 

.٩ غولدتسیهر:‎ - 

- غویارد» ستالنسلاس: ۲۰۲ . 


رف ۱ 

-فاطمة: ۱۷۵۰4۱۱۳۳۰۱۸ CAA‏ ۰۱۰۱۱۰۱۰6۱۱۱۱۹۷4 ۱۰۱۹ ۱۳۲۸۱۱۱۱۰۱۱۱۰ 
۴ و ۰۱۵ ۰۱۵۷ ۰۱۹۸۰۱۱۱۲۱۵۹ ۰۲۲۳۰۲۱۳ ۰۲۳۷ ۲۰ فاطر: 
۵ ۵( 

- فان س؛ یوسف : ۸٤‏ . 

- فیچون «الجنرال 4: ۲۰۲. 

. ۲۲۶ ۰۱۵۱ ۰۱۶2۱ ۰۱۱۹٩ فرعون:‎ - 

- فریدلیندن إسرائيل: ۰۳۱ 

- د. قولف» فلیپ : ۲۰۵. 

- الفياض» بن علي بن محمد الفیاض : ٠١١‏ . 

- الفلاشاء «البهود»: ۰۳۱ 

- فلهاوزن» یولیوس: ۳۰ . 

- الفقاورة ( عشیرة) : ۲۰۱ . 

- فقراوي ( كنية ): ۲۰۱. 

- الفوضة (فرقة) : ۱۵۰۳ وما يلي» ۰۱۹۲۰۱۷۳ 

- فيلو : 1۸ . 

- فيليپاني-رونكوني؛ پیو : ۰۸-۲ 


- القاسم بن یقطین: ۱۹۶ و۰۱۹۵ 

- قحطبة بن شبیب : ۵۸. 

- القرامطة: ۰۱۱ ۰۸۳ 

- القسري» خالد بن عبد الله : ۳/۱ 1 

- القمي سعد بن عبد الله : ۲۴ ۰۲۷-۲۵ ۰۲۹ ۰۳۷-۳۵ 1۳-4۱ cto‏ ۰۵۱4۸ ۵۳ 5ه 11 
و۰۴ ۱۸۰۱۵ و۰1۹ ۰۱۳۹۰۸۹ ۰۱۲۱6۱ ۰۱۵۳۰۱4۹-۱86 ۰۱۱۲-۱۵۱ ۰۱۱۲-۱۱ 
۲ 

-قنبر: ۲۲۹-۲۲۵ . 


- قیدار : ۲۰. 


- قيس بن ورقة: ۲۱۳ . 
- قینان: ۲٤٥١‏ . 


- الكابولي» ابو خالد : ۲۱۳ . 

- کاتافاجی يوسف : ۲۰۵ . 

حاب و کیل کمیل بن یاد 114 

- كثير بن عبد الرحمن: ۳۸. 

- ابن كرب «الکربية »: 1١‏ . 

- کربمر» أ. فون: ۲۰۹ . 

- الكشيء محمد بن عمر بن عبد العزيز: هل ۰۲۷ ۳ ۵ ۵ ۷ ۷۲-1۹ ۷ و۷۵ 0۷۷ 
۰۱۱-۹ ۰۱۵۱۱۵۰۰۱۱۰۱۳ ۰۱۵۸ ۱۱۵ و۰۱ ۱۹6 و۰۱۹۵ ۰۱۹۸ 

- الکلازية : ۰۲۱۲ 

- الکلبیون: ۲۰۱. 

- الكليني؛ أبو جعفر محمد بن یمقوب : ۰۲۳ ۷۸. 

- کوربان» هنري: ۱۰ و۰۱۱ 

- كيسان «الکیسانیون»: ۰۳۳ ۰۳۷-۳۵ 4۲-4۰ 4۵ ۵۱-۷ هه وا له رخف ۰۱ VA‏ 


و۰۷۹ 
- کیلا: ۲۰۲ . 
(ل) ۱ 
- ابن اللبان: ٠٤١‏ . 
(f)‏ 
- المتاورة : 5 


- محسن: 2778 ۰ ۲. 

- محمد (الباقرى الإمام الخامس: £۲ › £7 › AA CAT <A ۸-۱4۹ 386-71١‏ رودق اقلق ۱۰۰ 
و۰۱۰۱ ۰۱۲۰۰۱۰۹۱۰۵ ۰۱۳۰۰۱۲۳ ۱۳۲ و۰۱۳۳ ۰۱۳۵ ۰۱6۱-۱6۹۰۱6۰ ۰۱۰ ۰۱۸۱ 
۲۳۹۵۲۸ 

- محمد بن آبي بکر: ۰۲۳۹ 1 

- محمد بن أبي حدیفة: ۲۳۰ . 

- محمد بن سنان الظاهري: 4 ۰۲ ۰۷۲ ۷۸ ۰۷۹ ۰۱۷۱ ۰۲۱ ۲۳۷ . 

- محمد بن بشیر: ۰۱۵4 ۰۱۱۷-۱۲۳ 


- محمد بن جندب : ۰۲۰۹ ۲۲. 

- محمدء بن عبد الله (النبي) : ۰۱۵ ۰۲۰۲۲ ۳4۱۳۰ 44 02۳ ۱۹6-۹۲ انخلوق الأول : ۰35 0۷۸ 
۲۳ ۰۱۷۹ 1 ناطق: ۰۱5۳ ۱۱۱ يحل في الائمة: ۰۹0 ۰۱54 ۱۱۹6 احد جوارح الخاموس 
الله ي: ۰۸1 ٩۳۰۸۸‏ و۹4 ۹1 و۹۷ ۰۱۰۱۹۰۱۰۹۰۸۰۱ ۰۱۲۸۰۱۱۵۰۱۱۰۰۱۰۹ ۰۱۳۵ 
۸ ۱۰۳ اسم وحجاب : ۰۲۱۲ ۰۲۱۸۰۲۱۳ ۰۲۲۱ ۰۲۲۳ ۰۲۲۵ 4۲۳۸ یظهر في النار : ۱۲۳۱ 
رسسول علي: ۰۹4 ۱۹۲۰۱۵۹۰۱۵۷ ۰۲۳۹ 1۲45 وله ۰۱۳۳۱۳۲ ۱۳۵ ۱۸۷ AEA‏ 
۱۵۷-6 . 

- محمد بن عبد الله بن الحسن «النفس الزکیة»: 1۲ 11-14 14 

- محمد بن علي «العباسي : ٥۷‏ . 

- محمد والجواد 4 الإمام التاسع: ۰1۲ ۱۹۳ و۰۱54 ۰۱۹۳ ۰۲۱ 

- محمد ابن الحنفية : ۰۱۸ 4۵-۳۳ ٤۷‏ و44 ۰۰ واه ۵ 9م ۰1۱ 

- احمدیون | المحمدية: ۰۱5۷ ٠١١‏ . 

- محمد المهدي. الامام الثاني عشر: ۰۲ ۰۱۹4 

- محمد ابن الفضل الجعفي: ۰۸۹ ۰۲۱6 

- محمد بن موسى ابن الحسن الفرات الجعفي: ۰۱۹۸ 

- محمد بن نصير: ۰۱۹۰ ۰۲۰۱۰۱۹۹-۱۹4 ۰۲۰۹ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۰ ۰۲۲ 

- اففتار بن أبي عبيدة الشقفي » «احختارية »: 4 ۳۹-۳ 15. 

الخمسة: ۰۱۸۱۰۱۳۵ ۱۵۴ ۰۱۱۵۸-۱۵۱ 11° ۰۱۷۳۰۱۱ ۲۱۲ و۰۲۱۳ ۰۲۱۵ 

- مسيحية: ۰۱۷ ۰۵۱ ۰4 ۲۰۳۰۱۱۹۹ ۰۱۰۵ ۲۲۲. 

. ۲٤٤ مشبر:‎ - 

۰۸٩ ۸۵ ۰۵۱ ۰۲۳ العتزلة:‎ - 

- المغيرة بن سعید «الفیریون 4: 214١‏ ۰۷۰-۸ ۰۷۷ ۰۷۹ ۸6 ۰۱۵۶ ۰.۱۵۱ 

.۵٩ القنع:‎ 

- الکزون الامیر حسن بن پوسف : ۲۰۱ . 

- المنخل بن جمیل الاسدي: ۰۷۰ ۰۷۹۰۷۷ ٠١١‏ . 

- موسی « الکاظم 4 الإمام السابع: ۰۸۹ ۰۱4۳ ۰۱۵۰ ۰۱۵ ۰۱۲۷-۱۳ ۰۱۹۳۰۱۷۱ ۰۲۱ 

- موسی اللاوي: ۲ و۰۲۷ ۳۵ ۰۱۱۹ ۱ و۰۱1۵ ۰۲۱۳۰۱۹۱۰۱۵۳۴ ۰۲۳ 


- میسر الزطي : ۱4۱. 


2( 
- الناشئ 9 الزیف 4 : 145 ۰۵۱ ۵4 ودف ۵4 ۰۲۱۱۰۱۳۷ 
- النجاشي» أحمد بن علي : ۲ 
- النجار؛ السلطان حییب: ۰۲۱ ۲۳ . 


- النخمي کمیل بن زياد (انظر ابو کمیل) . 


- النميرية : ۱۹۸ . 

. ٠١١۲ النملية:‎ - 

- الناشئ الأكبر: أنظر الناشئ المزيف . 

- الاتصاري» جابر بن عبد الله : ۰۸۷ 2917 211٠١ ۰۹۸-۹٩‏ ۲۲۵ 

- بن نصیر» أحمد بن محمد : ۱۹۸ . 

- النصیریون ( أنظر العلویون) : ۰۸۰۵ ۰۱۹۷۰۱۷۰۰۱۹۱۹۰۹۰ ۲۰۵۰۱۹۹ و۰۲۰۹ ۲۰۸ و۰۲۰۹ ۲۱۲ 
و۰۲۱۳ ۲۲۱ -۲۳۰. 

- النصيرية: ۱۱۲ ۰۸۴ ۰۱۱۰ ۱۹۹ ۰۲۰۱-۱۹۱۰۱۷۰ ۰۲۱۳-۲۰ ۰۲۱۵ ۰۲۲۱ ۲۲ و۰۲۲۵ 
۰۵ ۷ ۲. 

- غرود: ۰۱۱۹ 

- النزاریون : ۹۰. 

- نهد قبیلة: 6۰ 1۵ . 

. ٠١١ : النهکيني‎ - 

- النوبختي : ۰۲۷-۲۵ ۰۳۷-۳۵ ۰4۰ 4۲ 4۵ ۰۵۱ ۱۳ واه ۵1 ۵۹ ۰۱۲ و۵ ۰1۹ ۰۱۰ 
۰۱۱-6 ۰۱۹۸۰۱۹۱۰۱۱ ۲۰ 

TET ۰۲۱۳۰۱۹۰۰۱۵۳ ۰۱۵ ۰۱۱۹ ۰۷ نوح:۰۳۷‎ - 


-نیبون کارسن: ۲۰۰۵ ۲۰۸. 


ره 
- هابيل: ۰۲۱۳ ۲۲۲ ۲۲. 
- هارتمان» مارتین : ۲۰ . 
- هارون زاین آخو موسى ): ۰۳۵ ۱٤٤ ١۳۹‏ . 
- هارون. الرشید : ۰۲۱ ۰۲۳ كل ۰۱۵۰۰۹۲ ۲۰۰۱۱۲۰۱۱۳ . 
- آبو هريرة (با هريرة ): ۰۱۲۱۱۲۰۰۱۰۱ ۱۲. 
- هشام ابن اشکم: ۰۲۱ ۰۲۲ ۰4۳ 40 . 
- هاشم ابن ابي هاشم : ۰۱۳4 
- الهاشمية (فرقة): 5ه9ه. 
- هلال ابن ابي الورد: 4۷. 
- هوار» کلیمان: 56١٠5؟.‏ 0 - 
- هوجة ( طائفة): ۱۲. 


- الواقفة: ۱۲۵ و١١٠‏ . 
- ویلرس» جاك: ۲۰۹ . 


ري 
- يحيى بن معمر بن أم طويل: ۲۱۳ . 
- يزيد بن معاوية: ۳١‏ . 
- يوحنا شمشقيق: ۰۱۹٩‏ ۲۱۰. 
- يوحنا فم الذهب: , 
- يوحنا ماررون : ۲۰ . 
- یوحنا العمدان: ۰۱۳۷-۱۳۵ ۲۳۵ . 
- یوسف [بن یعقوب وراحیل ]: ۰۳۹ ۲۲ 
- يوشع بن نون: ۰۳۹ ۰۲۱۳ ۰۲۲ 
- یعقوب [بن اسحق]: ۰۳۹ ۲۱۳. 
- یهودا: .۳٩‏ 
- الیهودية: ۲۲۰۱۷۰۱۳ ۰۲۷ ۰۵۱ ۰2۸ ۰۱۳۰ ۱5۸ 
- يهودية-مسيحية: ۱۰ ۸۵. 
- يونس بن ضبیان : ۰۱۵۱ ۶ ۱۷. 
- یونس هانس: ۰۱۱ 


(۲) مسرد باتصطلحات العربية والفارسية 


ر( 
- آلف (أول حروف الأبجدية ): ۰157 ٩۳‏ و۹6 ٠٠١‏ وا١٠١.‏ 
- إبليس: ٩۱‏ ۰۹۲ 1۰0 ۰۱۲۸-۱۲۱۰۱۱۱ ۱۷۳۰۱۱۳۹-۱۳۱ و۱۷4 ۱۸۹-۱۷۹ 
- آدم الذموم ( = آدم مذموم) : ۰۸۸ ۰۱۰۹ ۰۱۲۸ ۱۳ 
- آذان: ۰۱۱۳ ۰۲۲۲ ۲۳۸. 
- الازلي الزله: 41 ۰۱۳۵۹۰۱۱۱۰ ۰۱۵۷ ۰۱۱۲۱۱۱ NIE‏ ۰۲۱۳۲۱۲ ۲۲ 
- الإله الازلي ( خداوند جاوید ) : ۷۹ TIT‏ 
- الله باعتباره الخالق: 0۱۱۲ ۱۷۲ 
- الالمة الإأثنا عشر: ۱۸ وما يلي . 
- أم الکتاب : 4 Nol ۱۱۵۳۰۱4۸ «ah lag ۸۱۰۷۸۰۷۷ ET cto TV‏ ۰۱۵۷ ۱۱۹۰ ۱۱۲ 
۰۷۳-۸۹ ۰۲۱۲ ۰۲۱۳ ۰۲۷۱ ۲۲۲. 


- آمانة: ۰11 ۱۱۰۱۲۱۰۱۲۰۰۹۲ ۲. 
- اهل البیت : ۰۷۸۰۲۱۰۱۸ ۰۱۰۱۰۹۳ ۰۱۸۰۱۰۲ ۰۱۹۷ 
- اهل الکساء: ۰۱۸ ۰۱۵۹ ۲۲۳. 


- أهل النور : ۱۶ ٠١١‏ . 


رب 
- باب : ۰۷۸ ٩۳‏ و۹4 ۰۱۵۰۱۳۲ ۰۲۱۳ ۰۲۳۸ 
- إباحة : 1۲ AMAA Not‏ ,+ 
- بحر البیضاء ( البحر الأبيض ) : ۰۱۰۷-۱۰۰ ۰۱۱۱ ۰۱۱۶ ۰۱۳۹ 
- البراق : ۰۱۰٩‏ ۰۱۱۲ 
- باطن : ۰۹٩‏ ۰۱6۲ ۱۵۵ ۰۱۸۱-۱۸۳۱۱۹6 ۰۲۱۸ ۰۲۳۰۱۲۲۱ ۰۲۳۳ ۰۲۱۳ 
- البطین ( علي ): ۲۶۱ و۲ ۲. 
- البعث» حزب : ۲۰۳ و۲۰1 . 
- مباهلة: ۲۲۳. 


رت) 
- تاویل: ۸ ۰۳۰۵۲۹۰۱۹ ۰۳۷ ET f‏ لت مت CAY‏ ۰۲۲۳۲۱۳۰۱۹۷ 
- ریق الشمس ( تابش خورشیدی) : ۰۸۸ ٩۱۰۹‏ تابش إلاهى ( البريق الإلهي ) : ٠١٠١‏ . 
- تاج: ۰۲۱۸۰۱۲۸۰۹۸-۲ ۱ 
- تلميذ: ۵۰ ۱۲۱۰۱۱۲۰۹۸ ۲۱۸-۲۱۵ ۲۲ 
- ام : ۰۱۳۸ ۰۲۳۰ 
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- جان بن الجان: ۱۲۵ و۰۱۲ 
- الجبت: ۲۲۷ . 
الجن : ۰۷۳ ۰۷ ۰۱۹۷ 
- الجزء الإلهي: ۰4۲ ۰۱۹۷ 


- جوارح: 215 ۰ ۱۱۳-9 ۰۱۳۵ ۱۸. 


)2 
- حجاب : ٩۳‏ ۰۱۰۱ ۱۰۷ ۰۱۱۹-۱۱6 55-3558014 ال ۱۷ و۰۱۷۹ ۰۲۱۱ ۰۲۱۳ ۲۳۸ . 
- حجة: ۰۳۸ ۶1۱4۳ ۰۱۷۱۰۵۱۲۹۰۱۰۱ ۰۱۷۷ ۲۲۳ . 


حظ: ۲۰۵۰۵۹ . 
- حلول: ۰ 7۶ COO‏ مكل ۰۱۷۲ ۱۷۳ . 


- حن: ۷۲۰۲ 
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9 .۲۲۲ ۰۲۱۸۰۲۱۵ ۰۱۱۳ -الخاصة:‎ 
. ۲۳۷ ۰۱۸4 خالص:‎ - 
TIT AAV No1 ۰۱۵ ITV ۰۱۳۱۰۱۲۶ ۰۱۱۹۰۱۱۸۱۹۲ ۰۸۱۰۳۳ مخلص:‎ - 
. ۲۱۲ 0۱۸۹ ۰۱9۹ ۰۱۰۱ ۰46 : اففتصون. خاص الخاص ( خاصگان)‎ - 
و۰۱۱۱‎ ۱۰ ۰۱۵۷ ۱۷۱۰۱۷۰۱۱۰۴ ce fo ۰۱۰ ۰٩ : Demiur خالق ) صانع)‎ - 
TEY ۰۲۸۱ ۰۲۳۸۰۲۳۱۰۲۲ ۰۲۲۱ ۰۲۱۸۰۲۱۵ ۱۵۵ ۱۵4 01145031١8 خر‎ - 
. ۱۰۷ ٩۹۲ ٩۰ خیال:‎ - 


0 ك4 
- داعي : ۰4۸ ۹ ”5ل 5 ۱. 
- دور: ۰٩۳‏ لاق ۰۱۵۱۰۱۳4 ۰۱۷۷ ۰۲۱۳ ۲۲۵. 
-دعرة: ۱۸۰۷ 4 ۹۵و 
- دلدل: ۰۱۰٩‏ ۰۱۱۲ 
- دولة: ۰۸ ۹ ۲ ۲۰۷-۲۲۲۷ . 
- دیوان غاية الغایات الأزلى ( قبة غاية الغایات الأزلية ): ۰۱۱۰ 


رر) 
- راس الجالوت: ۰۱۳ ۳۹ . 
-ربوبية: 414 ۰۱۳۳۰۱۳۰۱۰۱۱۹ ۰۱۱۲۰۱۵۷ ۰۱۹۸ 
درج ال: ۰۰۴۳۰۳۹۰۲۲ ۰۱۳۹۰۱۳۱۰۷۰ ۰۱۸۲ ۰۱۸۱۰۱۸6 ۰۱۵6 ۱۸۹ ۱۹ ۰۱۹۵ 
۸ -. 
- رجعة: ۰۱۹ ۰۲۷ ۰۲۹ ۰۳۳ ۰۰ ۵۱۰۵۳ ۰.۱۳۸ 
رد؛: ۰۱۹۱۰۱۳۲۰۲۱ ۲۱۵ . 
- مرسل: ۰646 ۰۹۱ ۰۹۲ ۰۱۲ ۲۲۰. 
مرشد : ۲۱۵ ۰۲۲۱-۲۱۹ ۰۲۳ ۲۳۵. 
-- مسترشد : ۱۵۵ . 
- رضوی: 4۱-۳۷ ۰۵۱ مهم 1۱ . 
- الرضیا من آل محمد : 4۷ ۵1 . 
- رضاع (۶»: ۰۲۱۵ ۳۸ 


- رفض : ۰۲۲ ۳4. 

- الروم : ۰۳۸ ۰۱۲۱ ۰۱۰۳ 

- الروح الکبری ( روح الا کبر) : 4 ۰۱۰ 

- روح الجبروت: 2917 ۰۱۰4 ۰۱۳ 

- الروح الحسية: ۰۸۸ ۰۱۰۹ ۰۱۲ ۰۱۳۲-۱۳۰ 

- روح احفظ : ۰۱۰4 ۰۱۳ 

- روح الحياة: ۰۷۹ NEN N‏ ”لل ةلا IAT‏ 
- روح الحياة الناطقة: ۰۸۸ ٠١١ ١۱۰۹ ۰٩۹۳‏ . 

- الروح الذ كية ( حروح الخرد): ٠٠١‏ . 

- روح الذخر: ٠٠١‏ . 

- الروح المنيرة (=روح روشنى ): ۰۱۳۳ 

- روح الشهوة: ۰۷۹ ۰۱۸۰۰۱۳4۰۱۳۱ 

- روح الاعظم: ۰۱۳4۰۱۰4۰۱۰۰ 

- الروح العترضة: ۰۱۰۹ ۰۱۲۸۰۱۱۳ ۰۱۳۱۱۳۰ ۰۱۳۸ 
- روح العقل: ۰۱۰4 ۰۱۳۶ 

- روح العلم: ۶۵ ۱ 

- روح الفکر: ۰٩۳‏ ۰۱۰۶ ۰۱۳۲ ۱۳۶. 

- روح امان : ۰۷۹ ۰۱۰4 ۰۱۲۰۱۲۳ ۰۱۸۰۰۱۳۶۰۱۳۲ 
- روح القدس : ۰47 ۸ ۵ ITE 03٠١5‏ 
- روح القلوب: ۰۸۸ ۰۱۲۳ ۰۱۳-۱۳۲ ۰۱۳۸ 

- روح القوة: ۰۱۸۰۰۷۹ 

-ریحان : ۰۱۸۰۱۵۵ ۰۲۳۱۰۲۱۵ ۰۲۳۹ ۷ ۴۲ . 


(ز) 
- زندقة: ۰۳۱۳۰۰۸۸۷ ۰۱۹۰۰۰ °4 
د زندیسسق: ۰۳۰ 4۸۵۰۰۳۵ ۵۱۵۰ ۵4 ۲ TE‏ هت 1۹( ۰۷۰ CAY Vo‏ ۰۱۳۹ ۱۵۰ 
( ۰ 


۰ رس ) 
- السابقون : ۰۱۲۰۱۹۹۰۱۱۳ 
- سبط : ۳۸ . ١‏ 
سجن : ۱۴ دم لام ۱۰۵ ۰۱۱۷۱۱۵ IT‏ ۰۱۱۳۰ ۰۱۹۳۰۱۱۵۰ ۰۱۸۱ 
- سر: ۲۲۰ و۰۲۲۱ 
- سفینة: ۰۲۳ ۰۳۷ ۰۱۳۲ ۲۳۸۱۱۳۰۱۸۲ 


۳۹۰ 


- سلسبيل: ۱۹۲ ۰۱۷۱۰۱۷۲ ۲۳۸. 


- سلسل: ۰۱۰۵ ۰۱۹۰۱۳۵۹۰۱۱۸ ۲۳۸. 

- سلم النجاة: 145 . 

ساسم: ۱۹۴ ۰۱۰۱ ۰۱۱۵۹۰۱۲۱۰۱۱۰ ۰۱۹۷۰۱۷۹ ۰۲۱۳-۲۱۱ 0۲۱۸ ۰۲۲۵-۲۲۲ ۰۲۳۰ TTA‏ 
- الاسم الا کبر /الاعظم : 4 ۲ ۹۲ 

سمع: ۰۱۱۱۰۱۰۱۳۰۱۰۰۰۹4 ۰۲۱۵ 3 

- سواد: ۰۱۲ ۶۹۰۱۸۰۱۷ هلا ۰۱۲۱ 


(ش) 
- آشباح: ۰۷۸ IF IYA CAT‏ لال ل ۳ (lo‏ 41۹ ۲ ۵ ۶ ۰۱۸۱ ۰۲۳۰۰۲۱۳ ۲۳۱ . 
- شيعة علي : ۰۱۸ ۳۹. 
- مشورة: ۲۲۰۲۱۸۰۲۱۵ 


رص ) 
- مصطفی: ۵ 5 ۱۱۳۳۰۱۱۸۰۵۱۰۵ ۰۱۳۵ ۲۳۸۰۱۸۹ 


- الا صلع ( علي) : ۸ ۶۱ -. 


- صامت : 14 هت ۰۱۶۱۰۱۲۶ ۰۱۳ ۲۳۹. 
- صانع ( أنظر منشيء ) : ۵ ۱۱۱۰ ۰۱۳۱۰۶۵ ۰.۱۱ 


رض) 
- ضد: ۰۱4۲ ۰۲۱۱۰۱۵۹۰۱۵۵ ۰۲۱۲ ۰۲۲۳ ۰۲۰ ۲۳. 


رط) 
- الطاغوت : ۲۲۷ . 
- طويا: ۰۱۱۲ 
- طاووس : ۱۲۸ . 
- طیارة: ۰۱۷۱ 
رظ) 


14 ۰۱۵۱ ATV ۰۱۳۹۰۱۳۰-۱۳۸ ۰۱۱۱۰۹۱۸۵۱۹۱۷۸۱۹ «1۸ «17 ۵۳ ظلی أظىلة:‎ - 
2۳2 ۵ 14V (1A0 ۸ 

. ۲٠١ ۰۱۲۳ ظلمة:‎ - 

. ۱۸١ ۱۵۳ ۷۷ : ظاهر‎ - 


- الظهور الإلهي ( حظهور الاهی ): ۰۹۸ ۹٩‏ ۰۱۰۷-۱۰4 ۰۱۲۰ ۰۱۳ 


)€( 
- عبد النور: .٠۳۷‏ 
- عداوة المرأة: ٠١‏ . 
- عارف (غنوصي ): ۰۸۸ ۰۱۹۹۰۱۵۷-۱۵۵ ۰۱۸۵ ۰۲۲۱ ۰۲۲۸ ۲۳۲. 
- معرفة ( سمعرفة» غنوص ) : 
- عاشوراء: ۰۳۳ ۰۱۳۵ ۲۲۳ . 
- عصيان: ۰۳۰ ۰4۱ 4۷ ۰4٩‏ ۵۶ هف ۰۱ CAA‏ ۰۱۰۱۳۱۰۱۱6 ۰۱۷۲ ۰۱۷۸ ۰.۱۸۲ 
- تعلیق: ۲۱۵ وما يلي. 
- عالم اي غنوصي ): ۱۳۳ و۰۱۳4 
- العالم الا کبر ( عالم بز رگ ): ۰۸۷ ۰۹۱ ۰۹ ۰۱۲۳ ۰۱۲۶ ۰۲۱۱۰۱۳۱ 
- العالم الأصغر ( عالم کوچك) : ۰۸۷ ۰۸۸ ۰۹۱ ۰۱۰۳۰۱۰۲ ۰۱۳۱۰۱۳۰۰۱۲۳ ۰۱۳۸ 
- علم ( معرفة» غنوص): ۰۷۳ ۰۷ ۰۱۰۰ ۰۱۰۸۱۱۰۱۵۵۱۰۲ ۰۱۷۳۰۱۷۱۱۵۵ ۰۱۸۵ 
- متعلم: ۰۸۸ ۱۳۳ و۰۱۳4 ۱۳۸ . 
- العامة: ۰۱۵۰ (AY‏ ۱۲۰۵ ۰۲۲۰۰۱۲۱۸ ۲۲۲. 
- العنی: الا ۰۱۵۲-۱۵۳۰۱۳۳ ۰۱۷۰ ۰۲۱۵-۲۱۲ ۰۲۲-۲۱۸ ۰۲۳۳-۲۳۱ ۰۲۳۸ 
۹ ۱:3۲ 
- عقوبة: ۹۸۰۵۱4۱ ۱۵۶ ۰۲۳۱۰۱۹۱ 
- عقّل: ۰4٩‏ ۰۱۱۰۱۰۰۹۳۱۹۰۱۰۸۸ ۰۱۲۳۰۱۰۹۰۱۰۷ ۰۱۲۶ ۰.۲۱۷ 
- عم الدخول: ۲۱۵ . 
- عيد الاضحی : ۲۲۳. 
- عید الفطر : ۲۲۳ . 
- (عید ) العنصرة: ۲۳۵ . 
- عين الحياة: ۰۱۷۳ :۰۱۷ ۰۱۸۷ ۲۳۸. 
- عین میم سين (ع م س ): ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۰۲4۰ ۰.۲۳ 


)غ( 
- الغائب : ۰۱۹ ۰۲۹۰۲۷ ۰۰۰۳۷ 4۵4۳ ۵۱ ۰۱۱ ۰۱3۶4 ۰۱۹۶ 
- غدیر خم: ۲۲۲. 
- غاية الغایات : ۰۱۰۳-۱۰۱ 0۱۱۰-۱۰۷ ۰۱۲۸۰۱۱ ۰۱۳۶ 
- غفالي: ۰۳۱ 0۹۰۰۸۹۰۸۵۰۷۲ :۰۱4 ۰۱4۹ ۱۱۵۹ غسلاق: ۰۱۱ ۲۲-۱۸ ۲ ۰۳۰۰۲۵ ۰۳۲ 


-۱6۰ ۱۳۹-۱۳۵ ۸۷-۸6 0۷۹-۷۷ 0۷۳-۹۹ ۰11۰1۲ ۰۰ cO (OL ۵۰۰٩۹ 4۵ ۶ 


1۲ 


الى الات ا ۲ ۲ ۲ ۰۱۹۹ ۰۲۰۷ ۰۲۰۹ ۲۲-۱ سلسو : ۹ ۰41۰۲ ۰8۷ 
TIT (۱۳۵ ۷ ۲ ۱‏ 


رفم 
- فتح: ۰ 
- عيدء الفراش : ۲۲۳. 
- فدای فدائي : ۰ 6 ۲ VEY‏ 
- فرق : ۰۲۵۰۲۰۲۲۰۱۳ ۵۹۰۳۷ ۰۱۱ ۱۱۵۷۰۱۱۱۱۱۳۵ ۱۱۹۸۰۱۹۶ ۰.۲۰۷ 
-كتب الفرق ( الکتب الورخة لطبقات الملل والنحل): ۰۱۰ ۰۲۱ ۰۲4 ۰۱۳۵ ۲۰. 
- تفسير: ۰۱۴ ۱۱۰۰۱۹۹۸۷ ۰۲۳۸۰۱۸۲۱۱۲۰۰۱۰۲ VEY‏ 
- فاطر : انظر فاطمة. 
- فاطم ( صيغة تذ كير فاطمة): ۰۱۵۹ ٠١١‏ . 
- تفویض: ۱۱۵-۱۲۱ . 
- فوض: ۰۱۳ ۰۱۹۵-۱۷۱ 


(ق) 

.۲۳۳ ۰۲۲۵ ۰۲۳۲۰۱۹۰۱۹۱ ۰۱۵۱۹۵ CAV ۸۵۰ (Y1 القائم: ۰۲۰ 4۲ ۵۰ ۳ هت‎ - 

- قالب /قوالب : ۳۰۱۱ وه ۱۰۳۱۰۲ ۱۱۰۱۰۵ ۱۱۱۲ ۰۱۱۳۱-۱۲۵ NEV ITY‏ ۱۵۹ 
و۰۱۵۷ ۰۱۹۰۰۱۹4 

- قبة البیضاء ( القبة البیضاء) : ۰۱۱۲ ۱۱۳4 قبة: ۱۸۸ £15 01° ۰۱۳۰۰۱۱۵-۱۱۹ ۱۳۶ 
TF. NEF‏ 

-قديم: ۰۱۱۹ 01۳° 44104۸ 41. 

- مقصر /مقصرة: ۰۱۸ ۸۸ ۱۱۳۲ ۱۳۸ ۰۱۵۵ ۰۱۸۳۰۱۲۱۱ 

- قمیص (قمصان) : ۰۱۵۷۱۵۰۱۱ ۰۱۸۸ ۰۲۱۱ ۰۲۱۶ ۲۲۰. 

- تقية: ۰۳۷ ۰۳۹ ۱۸۰. 


«رك) 
- استکبار : ۰۱۱4 
- کرق: ۰۱۷۳ 
- کربلاء: ۰۳۳ ۰1۱ ۰۱۸۷ ۰۲۳۲۳ 


- |کلیل: ۲۳۲ . 


- وعاء ( کالبد) : 46 ۱۵۵. 
- کلمة: 1 و۷ ۰1۶ ۸ ۵ و ۰۳ ۰ 


۳۱۳ 


- كُناسة رحی فى الکوفة): ۰۱۵ ۲۰. 
- كور (أكوار): ۰۵۳ ۴ ۲ قت ۱۶ ۵ 


20 
-لباس: ۰٩۵‏ ۱۱۵ و۰۱۱5 ۰۱۲۰۱۰۱۱۸ هلا .١‏ 
- لبيك : ۰۱۸۸۰۱4۵ ۲۲۷۰۱۹۰ . 
- لاهوتية: ۰40 ۰۱۳۰۰۱۱۹ ۰.۱۳۳ 
- إلهية ( ألوهية): 4019 0°« ۸۵ ۲ 4¥( لت ل Ao ۱ ۱۲۹۱۱۲۰ NY‏ 
۷ ۲ 


2 
- ماء الحياة ( ب حيات» اب زند گانی) : ۱۰۷ و۰۱۰۸ ۰۱۱۱ 
- اجموع: ۰۲۰5 ۰۲۱6 ۲۲۳-۲۱۹ YEY‏ و۰۲۳ ۰.۲۱ 
- مجموع أعياد النصيرية ( كتاب الصلوة) : ۰ وما يلي ص ۲۰۷ . 
- مزاجی غایتی ( حفاية الزج ) : ۸۸ . 
س مزج: ۰۱۷۳۰۱۳۲۰۱۰۹۰۱۰6 ۰۱۳۷ VET‏ 
- معترض : ۰۸۸ ۰۹۲ ۱۱۶ ۰۱۱۱۵ ۰۱۲۱-۱۱۸ ۰۱۳۱۰۱۳۱-۱۲۳ 
- معاينة النور الإلهي : ۱ 
- ممتحن: ۸۸۱ ۰۱۵۵۰۱۳۳۰۱۲۱۰۱۱۰ ۰۱۷۳۰۱۱۵۹ ۰۱۸ ۰۲۲۰۰۲۱۰۱۲۱۲ ۲۲۲. 
- مسوخیة: 49۱۷۳ ۰۱۷ ۰۱۸۲-۱۸۰ ۱۸6 ۰۱۸۵9 ۰۱۹۰۱۸۹ ۰۲۱۱ ۱۲۳۲۰۲۱ مسخ: ۰۵۲ 
مم VATS VAY AVY N VV‏ ۰ 
- الملكوتية: 2145 ۰۱۳۰۰۱۱۹ ۱۳۳ ملکوت : ۰۸۱ ۰۱۳۱۰۱۲۵۰۱۲۳۰۱ ۰۱4۵ ۰۱۸ 
- مهرجان : ۰۲۰۹ ۰۲۲6 ۲۳۳ و4 ۰۲۳ ۷ ۲. 


2١ 

نجاة: ۰۱۷۳۱۸۲ 4١5٠.‏ سفينة النجاة: ۲۳۸ . 

۰۱۳۲۰۱۲۲-۱۲۶ ۰۱۲۱۱۲۰۰۱۱۷ NIT || «(1° Yg ١١5012-1١ جيب (جباء):‎ - 
TEV و۰۲۳۷‎ ۲۳۱۰۲۲۲ ۰۲۱۸ ۰۲۱۵: ۵ ۵۵۵ 6 6 6 o\ot 

. ٦٩ ۰71۳ تنزیل:‎ - 

- منازل: ۰۱۱۲-۱۱۱ ۰۱۲۳-۱۱۹ ۰۱۵۱۰۱۲۰ ۰۱۱۲ ۰۱۷۳ ۰۲۰۸ ۲۲۲+ مسراتب : ۰۵۲ ۰۱۸5۰ 
۰۲۱۳-۷۱ 6 ۲. 

- نساء ( انظر عداوة الرأق : ۱۲۷ ۰۱۳۲-۱۳۰۰۱۲۸ ۰۱۵6 ۰۱۷۳ ۰۲۱۰۰۲۰۱۰۱۸۱ ۰۲۱۳ 
۲ خوف النساء : ۱۳۷ . 


Y4 


Yee ۱۹۸ و۰۱۷۳‎ ۱۷۲ NT ۱۵۷۱۵۵ NEN ۱۳۷ ۵4 تناسخ: ۰۱۰ 4۲۰۳۷ لمهم‎ - 
TIE ۸ 

VAT IVY (1Y۰ coo (oY » ٤٤ : نسخ‎ 

. ۲۱٤ ۰۱۷۳ نسوخية:‎ - 

- منشيء ( أنظر صانع) : ٠١۲‏ . 

- الأنزع ( علي ): ۰۲۸۱ ۰۲۲ ۲۹۹ . 1 

نص على: 44 . 

تسطتق: ۹۳۰۸۸ و1 ۰۱۰۰۹۷ للها ۰۱۱۲۰۰۱۱۳۰۱۰۱۸ ۱۳۲۰۱۲۹۰۱۲ و۰۱۳۳ 
NAV NOT ITA‏ ۲ ۳ 

- النفس الإلهي ( دامشى الاهی) : ۸۸ . 

.51١ ۰۱۳۱۰۱۳۲ نفس:‎ - 

-نقیب (نقباء): لاه ووه ۱۰۱۰۱۱۰۳-۱۰۰ و۰۱۰۷ ۱۱۳ ۰۱۱49 ۰۱۲۱-۱۱۹ ۰۱۲۰۰۱۲۶ 
۰ 4 ۰۲۲۰-۰۵ ۰۲۳۹-۲۳۹۰۲۲۲ ۰۲۳ ۲۱ 

- نگافی مؤمنى (حنظر المن) : ۸۸. 

- النهضة: ۲۰۷ . 

۰۱۲۸۰۱۲۳-۱۱۳ 1°۰1 ۱۵۷-۹۱ CAT ۰۷۸۵۷ ۸۳ ۵۵ ۵۲ 4۱44 ۰۳۸ نسسور:‎ 
۰۲۱۱۰۱۲۰۹۰۱۹۷ ۰۱۸۷ IAT ۰۱۸۱-۱۷ ۱۵۱۰۱۵ ۰۱۹-۱4۵ ۰۱۳ ۱۳۸-۰ 
۱۲ ۳ ۰۲۱ ۰۲۳۳ ۰۲۳۲ و۰۲۲‎ ۵ ۵۷ ۸۶ 

سنوری قديم ( >النور القديم ) : ۰۱۸ ۰۱6۷ 

- نوروز : ۲۲۰۲۰۹ وه ۲۲ ۲۳۳-۲۳۰ . 


ری 
- هبوط : ۰۱۱۹۱۱۸۰۱۱۵۰۱۱ ۰۱۷۸۰۱۷۳۰۱۳۰۰۱۲۷ ۰۲۱۱ ۰۲۱ ۲۳۱. 
- الهقدي: ۱۹ و۰۲۰ ۲۷ و۰۲۸ ۳۸-۳۹ 4۲-4۰ 0۰(« ۵۹۵ ATE 1۹ TV co‏ ۲۲۵ 
۳ 
- الهفت والاظلة: ۰۲۶ ۷۹ و۸۰ ۱۹۰۱۵۱ ۰۱۷۰ ۲۱۱ و۰۲۱۲ 
- هیکل: ۱۰۰ و۱۰۲ ۰۱۲۹۰۱۲۹9۱۲۵۹۰۱۱ ۰.۲۱۷ 


(و) 
- وبال : ۰۲۲۲ ۲۲۸. 


- موحد: ٩۱‏ و۹۲ ۱۲۵۱۱۱۱ و۰۱۲۹ ۲۰۹۰۱۹۰ 
- توحيد: 1 ۰۱۵6 ۰۲۲۳۱۲۰۱۹۰۱۹۱۰۱۸ ۰۲۳۲۲۳۱ ۲ ۲. 


- وحي : ٩‏ ۱ ۲ ۲۲۲۲ ۰ 2 2 وه ۰۱ 
۰ و ۲۰۰۱۱ ۶ ۲۲ . 


۳۵ 


- مستودع: 1۳ . 

- وصلت ایزدی (=الوصال الولهي) : ۸ ۱۱ 

- مولی» موالي: ۰۲۱۰۱٩‏ ° و۳۹ ۰4۲ ۰46 ۰4۸ ۰۱۳۹ ۰۱6 فتك ۰۱۷۱ ۰۱۹ 

- وصيء أوصياء: ۲۸ و۰۲۹ ۰۲۰۳۹ ۰4۹۰460 ۰۷۱ ۰۱۱۳ ۰۱۲۲۰۱۱۷ ۰۱۳۳ ۰۱۹ ۰۱۹ 


ري 
آیتام : ۸۶ ۲ 


- يوم الاربعین : ۳۳ 


- يونان: ۰۱۲۱ ۲۱۲ . 


۳۹ 


فهرست موضوعات الکتاب 


۱- الغُنوص والاسلام 
۲- تحديد العُنوص الإسلامي 
۳- البيكة : المدائن» والكوفة» والسواد 
-٤‏ الغنوص والشیعة: « الغلاة» وه المقصرة» 
الصادر 
(۱) الصادر الشيعية 
(۲) المورخون غير الإماميين للملل والفرق 
(۳) النصوص الا صلية 
الفصل ال ول : عبد الله بن سبا 
(۱) التراث الشيعي 
( ۲ ) التراث السني 
(۳) رواية سیف بن عمر 
( 4 ) فرضية فریدلیندر 
الفصل الثاني : الکیسانیون أو الشيعة الا ربعية 
(۱) مختار وکیسان 
(۲ ) محمد بن الحنفية باعتباره الهدي 
(۳) بیان بن سمعان 
(4 ) خروج [ عصیان ] عبد الله بن معاوية 
(5 ) ابن حرب 
(5 ) الدعوة الهاشمية والثورة العباسية 
(۷) الخُرميون 
الفصل الغالث : الهراطقة حول الامام محمد الباقر 
)١(‏ أثمة السلالة الحسينية ` 
(۲) أبو منصور العجلي 
(۳ ) الغيرة بن سعد 


۳۷ 


( 4 ) جابر بن يزيد الجعفي 
الفصل الرابع: رؤيا جابر في «أم الكتاب» 
(۱) اكتشاف هذا الكتاب 
(؟) محاولات لإدراج النص وترتيبه 
(۳) تكون النص 
(؛ ) أم الكتاب : مقدمة وطرفة مدرسية 
(ه ) آم الکتاب : رؤيا جابر 
(7) آم الکتاب : خلاص العالم 
(۷) الواضیم الغنوصية في آم الکتاب 
الفصل ا-خامس : الخطابيون 
(۱) آبواخطاب 
(۲) بزیغ بن موسی 
(۳ ) السري الاقصم 
(4) معمر 
( 5 ) عمیرین بيان العجلي 
(1) الفضل بن عمر الجعفي 
(۷) يونس بن ظبيان 
الفصل السادس: الخمسة والمفوضة 
)١(‏ الخمسة 
(۲ ) بشار الشعيري والعلیائیون 
(۳) الفوضة 
الفصل السابع: محمد بن بشیر 
الفصل الثامن : کتاب الاظلة 
(۱) رواية النص 
(۲) محمد بن متنان 
(۳) الأسطورة الخنوصية في کتاب الا ظلة 
(4) التصوص 
الفصل التاسع: هراطقة القرن الثاني الهجري / التاسع اليلادي 
(۱) علي بن حسکة واحسکیون 


۳۸ 


(۲) اسحاق الا حمر والاسحاقية . ۱۹۰ 


(۳) ابن نصير والنميرية ۹۸ 
الفصل العاشر: النصيريون أو العلويون 4 
)١(‏ العلويون السوريون 1 ۱۹۹ 
(۲) البحث والمصادر o‏ 
( ۳ ) مؤسسو النصيرية ۰۸ 
٤ (‏ ) الخلق والهبوط 1۰ 
(۵) أسس الديانة النصيرية 1۲ 
(1) الدخول 1٤‏ 
(۷) الأعياد والعبادات ۱ 
ملاحظات المقدمة ۲:۹ 
ملاحيظات ۲۰۱ 
فهرست الا ختصارات المستخدمة ۳۹۰ 
المراجع ۲۹۱ 
فهرست ۳۹۰ 
(۱) مسرد باعلام الرجال والنساء والفرق 4e‏ 
(۲) مسرد بالصطلحات العربية والفارسية یت 


۳۱۹ 


هذا الكتاب. 


يمكن تعريف الغلو كديانة قائمة بذاتهاء بأنها ديانة الناس 
البسطای الحدادين والحاكة, تجار الحبوب وباعة التبن من أهل 
الکوفة. البقالین والصيارفة من أهل کناسة. الفلاحين ومربي 
النحل في جبال العلویین. هم یعوضون ما يعوزهم من المهارة 
الفقهية والصقل الأدبي بخیالهم الذي لا یفنی ومیلهم 
المستحب إلى الخرافات التي سوف تواجهنا في الأقاصيص 
ذات السمات الخرافية. انها ديانة المنبوذین والمعوزین الذین 
لم یشارکوا في الحکم السياسي مطلقاء ديانة من بحرت الثورة 
العباسية أحلامهم بانقلاب قريب وبسيادة العالم ليغدوا بعد 
ذلك منشغلين بنهاية العالم. 


